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INTRODUCCION

UN HUMANISMO INTEGRAL
Y SOLIDARIO

a) Al alba del tercer milenio

La Iglesia, pueblo peregrino, se adentra en el tercer
milenio de la era cristiana guiada por Cristo, el «gran
Pastor» (Hb 13,20): El es la Puerta Santa (cf. Jn 10,9) que
hemos cruzado durante el Gran Jubileo del afio 2000.
Jesucristo es el Camino, la Verdad y la Vida (cf. Jn 14,6):
contemplando el Rostro del Sefior, confirmamos nuestra fe y
nuestra esperanza en El, inico Salvador y fin de la historia.

La Iglesia sigue interpelando a todos los pueblos y a todas las
Naciones, porque solo en el nombre de Cristo se da al
hombre la salvacion. La salvacion que nos ha ganado el Senor
Jesus, y por la que ha pagado un alto precio (cf. 1 Co 6,20; 1 P
1,18-19), se realiza en la vida nueva que los justos alcanzaran
después de la muerte, pero atane también a este mundo, en
los ambitos de la economia y del trabajo, de la técnica y de la
comunicacion, de la sociedad y de la politica, de la comunidad
internacional y de las relaciones entre las culturas y los
pueblos: «Jesus vino a traer la salvacion integral, que abarca
al hombre entero y a todos los hombres, abriéndoles a los
admirables horizontes de la filiacién divina»2.

En esta alba del tercer milenio, la Iglesia no se cansa de
anunciar el Evangelio que dona salvacion y Lbertad
auténtica también en las cosas temporales, recordando la
solemne recomendacion dirigida por San Pablo a su discipulo
Timoteo: «Proclama la Palabra, insiste a tiempo y a
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destiempo, reprende, amenaza, exhorta con toda paciencia y
doctrina. Porque vendra un tiempo en que los hombres no
soportaran la doctrina sana, sino que, arrastrados por sus
propias pasiones, se haran con un montén de maestros por el
prurito de oir novedades; apartaran sus oidos de la verdad y
se volveran a las fabulas. T4, en cambio, portate en todo con
prudencia, soporta los sufrimientos, realiza la funci6on de
evangelizador, desempena a la perfeccion tu ministerio»
(2 Tm 4,2-5).

A los hombres y mujeres de nuestro tiempo, sus
comparieros de vigje, la Iglesia ofrece también su doctrina
social. En efecto, cuando la Iglesia «cumple su misién de
anunciar el Evangelio, ensefia al hombre, en nombre de
Cristo, su dignidad propia y su vocaciéon a la comunion de las
personas; y le descubre las exigencias de la justicia y de la paz,
conformes a la sabiduria divina»3. Esta doctrina tiene una
profunda unidad, que brota de la Fe en una salvacion
integral, de la Esperanza en una justicia plena, de la Caridad
que hace verdaderamente hermanos a todos los hombres en
Cristo: es una expresion del amor de Dios por el mundo, que
El ha amado tanto «que dio a su Hijo tinico» (Jn 3,16). La ley
nueva del amor abarca la humanidad entera y no conoce
fronteras, porque el anuncio de la salvacion en Cristo se
extiende «hasta los confines de la tierra» (Hch 1,8).

Descubriéndose amado por Dios, el hombre comprende la
propia dignidad trascendente, aprende a no contentarse
consigo mismo y a salir al encuentro del otro en una red de
relaciones cada vez mas auténticamente humanas. Los
hombres renovados por el amor de Dios son capaces de
cambiar las reglas, la calidad de las relaciones y las
estructuras sociales: son personas capaces de llevar paz donde
hay conflictos, de construir y cultivar relaciones fraternas
donde hay odio, de buscar la justicia donde domina la
explotacion del hombre por el hombre. So6lo el amor es capaz
de transformar de modo radical las relaciones que los seres
humanos tienen entre si. Desde esta perspectiva, todo hombre
de buena voluntad puede entrever los vastos horizontes de la

16



justicia y del desarrollo humano en la verdad y en el bien.

El amor tiene por delante un vasto trabajo al que la Iglesia
quiere contribuir también con su doctrina social, que
concierne a todo el hombre y se dirige a todos los hombres.
Existen muchos hermanos necesitados que esperan ayuda,
muchos oprimidos que esperan justicia, muchos desocupados
que esperan trabajo, muchos pueblos que esperan respeto:
«¢éComo es posible que, en nuestro tiempo, haya todavia quien
se muere de hambre; quien esta condenado al analfabetismo;
quien carece de la asistencia médica mas elemental; quien no
tiene techo donde cobijarse? El panorama de la pobreza
puede extenderse indefinidamente, si a las antiguas afiadimos
las nuevas pobrezas, que afectan a menudo a ambientes y
grupos no carentes de recursos econémicos, pero expuestos a
la desesperacion del sin sentido, a la insidia de la droga, al
abandono en la edad avanzada o en la enfermedad, a la
marginacién o a la discriminacion social... éPodemos quedar
al margen ante las perspectivas de un desequilibrio ecologico,
que hace inhabitables y enemigas del hombre vastas areas del
planeta? ¢O ante los problemas de la paz, amenazada a
menudo con la pesadilla de guerras catastroficas? ¢O frente al
vilipendio de los derechos humanos fundamentales de tantas
personas, especialmente de los nifios?»%.

El amor cristiano impulsa a la denuncia, a la propuesta y
al compromiso con proyeccion cultural y social, a una
laboriosidad eficaz, que apremia a cuantos sienten en su
corazon una sincera preocupacion por la suerte del hombre
a ofrecer su propia contribucion. La humanidad comprende
cada vez con mayor claridad que se halla ligada por un
destino tnico que exige asumir la responsabilidad en comun,
inspirada por un humanismo integral y solidario: ve que esta
unidad de destino con frecuencia esta condicionada e incluso
impuesta por la técnica o por la economia y percibe la
necesidad de una mayor conciencia moral que oriente el
camino comun. Estupefactos ante las multiples innovaciones
tecnolégicas, los hombres de nuestro tiempo desean
ardientemente que el progreso esté orientado al verdadero
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bien de la humanidad de hoy y del mafiana.

b) El significado del documento

El cristiano sabe que puede encontrar en la doctrina social
de la Iglesia los principios de reflexion, los criterios de juicio
y las directrices de accién como base para promover un
humanismo integral y solidario. Difundir esta doctrina
constituye, por tanto, una verdadera prioridad pastoral,
para que las personas, iluminadas por ella, sean capaces de
interpretar la realidad de hoy y de buscar caminos apropiados
para la accion: «La ensenanza y la difusion de esta doctrina
social forma parte de la mision evangelizadora de la Iglesia»®.

En esta perspectiva, se consideré muy util la publicacion de
un documento que ilustrase las lineas fundamentales de la
doctrina social de la Iglesia y la relacion existente entre esta
doctrina y la nueva evangelizacién®. El Pontificio Consejo
«Justicia y Paz», que lo ha elaborado y del cual asume
plenamente la responsabilidad, se ha servido para esta obra
de una amplia consulta, implicando a sus Miembros y
Consultores, algunos Dicasterios de la Curia Romana, las
Conferencias Episcopales de varios paises, Obispos y expertos
en las cuestiones tratadas.

Este documento pretende presentar, de manera completa
y sistemdtica, aunque sintética, la ensenianza social, que es
fruto de la sabia reflexion magisterial y expresion del
constante compromiso de la Iglesia, fiel a la Gracia de la
salvacion de Cristo y a la amorosa solicitud por la suerte de
la humanidad. Los aspectos teologicos, filosoficos, morales,
culturales y pastorales mas relevantes de esta ensefianza se
presentan aqui organicamente en relacion a las cuestiones
sociales. De este modo se atestigua la fecundidad del
encuentro entre el Evangelio y los problemas que el hombre
afronta en su camino histérico.

En el estudio del Compendio convendra tener presente que las
citas de los textos del Magisterio pertenecen a documentos de
diversa autoridad. Junto a los documentos conciliares y a las
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enciclicas, figuran también discursos de los Pontifices o
documentos elaborados por los Dicasterios de la Santa Sede.
Como es sabido, pero parece oportuno subrayarlo, el lector
debe ser consciente que se trata de diferentes grados de
ensefianza. El documento, que se limita a ofrecer una
exposicion de las lineas fundamentales de la doctrina social,
deja a las Conferencias Episcopales la responsabilidad de
hacer las oportunas aplicaciones requeridas por las diversas
situaciones locales’.

El documento presenta un cuadro de conjunto de las lineas
fundamentales del «corpus» doctrinal de la enseitanza social
catdlica. Este cuadro permite afrontar adecuadamente las
cuestiones sociales de nuestro tiempo, que exigen ser tomadas
en consideracion con una visiéon de conjunto, porque son
cuestiones que estan caracterizadas por una interconexion
cada vez mayor, que se condicionan mutuamente y que
conciernen cada vez mas a toda la familia humana. La
exposicion de los principios de la doctrina social pretende
sugerir un método organico en la biisqueda de soluciones a los
problemas, para que el discernimiento, el juicio y las opciones
respondan a la realidad y para que la solidaridad y la
esperanza puedan incidir eficazmente también en las
complejas situaciones actuales. Los principios se exigen y se
iluminan mutuamente, ya que son una expresion de la
antropologia cristiana®, fruto de la Revelacién del amor que
Dios tiene por la persona humana. Considérese debidamente,
sin embargo, que el transcurso del tiempo y el cambio de los
contextos sociales requeriran una reflexion constante y
actualizada sobre los diversos temas aqui expuestos, para
interpretar los nuevos signos de los tiempos.

El documento se propone como un instrumento para el
discernimiento moral y pastoral de los complejos
acontecimientos que caracterizan nuestro tiempo,; como una
guia para inspirar, en el ambito individual y colectivo, los
comportamientos y opciones que permitan mirar al futuro
con confianza y esperanza; como un subsidio para los fieles
sobre la ensefianza de la moral social. De él podra surgir un
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compromiso nuevo, capaz de responder a las exigencias de
nuestro tiempo, adaptado a las necesidades y los recursos del
hombre; pero sobre todo, el anhelo de valorar, en una nueva
perspectiva, la vocacién propia de los diversos carismas
eclesiales con vistas a la evangelizaciéon de lo social, porque
«todos los miembros de la Iglesia son participes de su
dimension secular»®. El texto se propone, por ultimo, como
ocasion de didlogo con todos aquellos que desean
sinceramente el bien del hombre.

Los primeros destinatarios de este documento son los
Obispos, que deben encontrar las formas mas apropiadas
para su difusiéon y su correcta interpretacion. Pertenece, en
efecto, a su «munus docendi» ensenar que «segun el designio
de Dios Creador, las mismas cosas terrenas y las instituciones
humanas se ordenan también a la salvacion de los hombres, y,
por ende, pueden contribuir no poco a la edificacion del
Cuerpo de Cristo»'0. Los sacerdotes, los religiosos y las
religiosas y, en general, los formadores encontraran en él una
guia para su ensefianza y un instrumento de servicio pastoral.
Los fieles laicos, que buscan el Reino de los Cielos
«gestionando los asuntos temporales y ordenandolos segun
Dios»", encontraran luces para su compromiso especifico.
Las comunidades cristianas podran utilizar este documento
para analizar objetivamente las situaciones, clarificarlas a la
luz de las palabras inmutables del Evangelio, recabar
principios de reflexion, criterios de juicio y orientaciones para
la acci6n’.

Este Documento se propone también a los hermanos de
otras Iglesias y Comunidades Eclesiales, a los seguidores de
otras religiones, asi como a cuantos, hombres y mujeres de
buena voluntad, estan comprometidos en el servicio al bien
comun: quieran recibirlo como el fruto de una experiencia
humana universal, colmada de innumerables signos de la
presencia del Espiritu de Dios. Es un tesoro de cosas nuevas y
antiguas (cf. Mt 13,52), que la Iglesia quiere compartir, para
agradecer a Dios, de quien «desciende toda dadiva buena y
todo don perfecto» (St 1,17). Constituye un signo de esperanza
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el hecho que hoy las religiones y las culturas manifiesten
disponibilidad al didlogo y adviertan la urgencia de unir los
propios esfuerzos para favorecer la justicia, la fraternidad, la
pazy el crecimiento de la persona humana.

La Iglesia Catdlica une en particular el propio compromiso al
que ya llevan a cabo en el campo social las demas Iglesias y
Comunidades Eclesiales, tanto en el ambito de la reflexion
doctrinal como en el ambito practico. Con ellas, la Iglesia
Catolica estd convencida que de la herencia comun de las
ensefianzas sociales custodiadas por la tradicién viva del
pueblo de Dios derivan estimulos y orientaciones para una
colaboracion cada vez mas estrecha en la promocion de la
justicia y de la paz'3.

c) Al servicio de la verdad plena del hombre

Este documento es un acto de servicio de la Iglesia a los
hombres y mujeres de nuestro tiempo, a quienes ofrece el
patrimonio de su doctrina social, segin el estilo de dialogo
con que Dios mismo, en su Hijo unigénito hecho hombre,
«habla a los hombres como amigos (cf. Ex 33,11; Jn 15, 14-15),
y trata con ellos (cf. Bar 3,38)»'4. Inspirdndose en la
Constitucion pastoral «Gaudium et spes», también este
documento coloca como eje de toda la exposicion al hombre
«todo entero, cuerpo y alma, corazon y conciencia,
inteligencia y voluntad»'®. En esta tarea, «no impulsa a la
Iglesia ambicion terrena alguna. So6lo desea una cosa:
continuar, bajo la guia del Espiritu, la obra misma de Cristo,
quien vino al mundo para dar testimonio de la verdad, para
salvar y no para juzgar, para servir y no para ser servido» 6.

Con el presente documento, la Iglesia quiere ofrecer una
contribuciéon de verdad a la cuestion del lugar que ocupa el
hombre en la naturaleza y en la sociedad, escrutada por las
civilizaciones y culturas en las que se expresa la sabiduria de
la humanidad. Hundiendo sus raices en un pasado con
frecuencia milenario, éstas se manifiestan en la religion, la
filosofia y el genio poético de todo tiempo y de todo Pueblo,
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ofreciendo interpretaciones del universo y de la convivencia
humana, tratando de dar un sentido a la existencia y al
misterio que la envuelve. ¢Quién soy yo? ¢Por qué la presencia
del dolor, del mal, de la muerte, a pesar de tanto progreso?
¢De qué valen tantas conquistas si su precio es, no raras
veces, insoportable? éQué hay después de esta vida? Estas
preguntas de fondo caracterizan el recorrido de la existencia
humana'’. A este propoésito, se puede recordar la exhortacién
«Condcete a ti mismo» esculpida sobre el arquitrabe del
templo de Delfos, como testimonio de la verdad fundamental
segln la cual el hombre, llamado a distinguirse entre todos los
seres creados, se califica como hombre precisamente en
cuanto constitutivamente orientado a conocerse a si mismo.

La orientacién que se imprime a la existencia, a la
convivencia social y a la historia, depende, en gran parte, de
las respuestas dadas a los interrogantes sobre el lugar del
hombre en la naturaleza y en la sociedad, cuestiones a las
que el presente documento trata de ofrecer su contribucion.
El significado profundo de la existencia humana, en efecto, se
revela en la libre busqueda de la verdad, capaz de ofrecer
direccion y plenitud a la vida, btsqueda a la que estos
interrogantes instan incesantemente la inteligencia y la
voluntad del hombre. Estos expresan la naturaleza humana en
su nivel mas alto, porque involucran a la persona en una
respuesta que mide la profundidad de su empefio con la
propia existencia. Se trata, ademas, de interrogantes
esencialmente religiosos: «Cuando se indaga “el porqué de las
cosas” con totalidad en la busqueda de la respuesta ultima y
mas exhaustiva, entonces la razon humana toca su culmen y
se abre a la religiosidad. En efecto, la religiosidad representa
la expresion mas elevada de la persona humana, porque es el
culmen de su naturaleza racional. Brota de la aspiracion
profunda del hombre a la verdad y estd a la base de la
busqueda libre y personal que el hombre realiza sobre lo
divino»18.

Los interrogantes radicales que acompanan desde el
inicio el camino de los hombres, adquieren, en nuestro
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tiempo, importancia aun mayor por la amplitud de los
desafios, la novedad de los escenarios y las opciones
decisivas que las generaciones actuales estan llamadas a
realizar.

El primero de los grandes desafios, que la humanidad
enfrenta hoy, es el de la verdad misma del ser—hombre. El
limite y la relacion entre naturaleza, técnica y moral son
cuestiones que interpelan fuertemente la responsabilidad
personal y colectiva en relacion a los comportamientos que se
deben adoptar respecto a lo que el hombre es, a lo que puede
hacer y a lo que debe ser. Un segundo desafio es el que
presenta la comprension y la gestion del pluralismo y de las
diferencias en todos los ambitos: de pensamiento, de opcion
moral, de cultura, de adhesion religiosa, de filosofia del
desarrollo humano y social. El tercer desafio es la
globalizacion, que tiene un significado mas amplio y mas
profundo que el simplemente econdémico, porque en la
historia se ha abierto una nueva época, que atane al destino
de la humanidad.

Los discipulos de Jesucristo se saben interrogados por
estas cuestiones, las llevan también dentro de su corazon y
quieren comprometerse, junto con todos los hombres, en la
biisqueda de la verdad y del sentido de la existencia personal
y social. Contribuyen a esta bisqueda con su testimonio
generoso del don que la humanidad ha recibido: Dios le ha
dirigido su Palabra a lo largo de la historia, mas atn, El
mismo ha entrado en ella para dialogar con la humanidad y
para revelarle su plan de salvacién, de justicia y de
fraternidad. En su Hijo, Jesucristo, hecho hombre, Dios nos
ha liberado del pecado y nos ha indicado el camino que
debemos recorrer y la meta hacia la cual dirigirse.

d) Bajo el signo de la solidaridad, del respeto y del amor

La Iglesia camina junto a toda la humanidad por los
senderos de la historia. Vive en el mundo y, sin ser del mundo
(cf. Jn 17,14-16), esta llamada a servirlo siguiendo su propia e
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intima vocacién. Esta actitud —que se puede hallar también
en el presente documento— esta sostenida por la conviccion
profunda de que para el mundo es importante reconocer a la
Iglesia como realidad y fermento de la historia, asi como para
la Iglesia lo es no ignorar lo mucho que ha recibido de la
historia y de la evoluciéon del género humano. El Concilio
Vaticano II ha querido dar una elocuente demostraciéon de la
solidaridad, del respeto y del amor por la familia humana,
instaurando con ella un didlogo «acerca de todos estos
problemas, aclararselos a la luz del Evangelio y poner a
disposicion del género humano el poder salvador que la
Iglesia, conducida por el Espiritu Santo, ha recibido de su
Fundador. Es la persona del hombre la que hay que salvar. Es
la sociedad humana la que hay que renovar»2°,

19 La Iglesia, signo en la historia del amor de Dios por los
hombres y de la vocaciéon de todo el género humano a la
unidad en la filiacién del tinico Padre?', con este documento
sobre su doctrina social busca también proponer a todos los
hombres un humanismo a la altura del designio de amor de
Dios sobre la historia, un humanismo integral y solidario,
que pueda animar un nuevo orden social, econémico y
politico, fundado sobre la dignidad y la libertad de toda
persona humana, que se actia en la paz, la justicia y la
solidaridad. Este humanismo podra ser realizado si cada
hombre y mujer y sus comunidades saben cultivar en si
mismos las virtudes morales y sociales y difundirlas en la
sociedad, «de forma que se conviertan verdaderamente en
hombres nuevos y en creadores de una nueva humanidad con
el auxilio necesario de la divina gracia»?2.

Volver al indice general
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PRIMERA PARTE

«La dimension teoldgica se hace necesaria para interpretar y
resolver los actuales problemas de la convivencia humana»
(Centesimus annus, 55).
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CAPITULO PRIMERO

EL DESIGNIO DE AMOR DE DIOS PARATA
HUMANIDAD

I. LA ACCION LIBERADORA DE DIOS EN LA HISTORIA
DE ISRAEL

a) La cercania gratuita de Dios

20 Cualquier experiencia religiosa auténtica, en todas las
tradiciones culturales, comporta una intuicion del Misterio
que, no pocas veces, logra captar algiin rasgo del rostro de
Dios. Dios aparece, por una parte, como origen de lo que es,
como presencia que garantiza a los hombres, socialmente
organizados, las condiciones fundamentales de vida, poniendo
a su disposicion los bienes necesarios; por otra parte aparece
también como medida de lo que debe ser, como presencia que
interpela la acciéon humana —tanto en el plano personal como
en el plano social—, acerca del uso de esos mismos bienes en
la relacion con los demas hombres. En toda experiencia
religiosa, por tanto, se revelan como elementos importantes,
tanto la dimension del don y de la gratuidad, captada como
algo que subyace a la experiencia que la persona humana
hace de su existir junto con los demas en el mundo, como las
repercusiones de esta dimension sobre la conciencia del
hombre, que se siente interpelado a administrar convivial y
responsablemente el don recibido. Testimonio de esto es el
reconocimiento universal de la regla de oro, con la que se
expresa, en el plano de las relaciones humanas, la
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interpelacion que llega al hombre del Misterio: «Todo cuanto
querdis que os hagan los hombres, hacédselo también
vosotros a ellos» (Mt 7,12)%3.

Sobre el fondo de la experiencia religiosa universal,
compartido de formas diversas, se destaca la Revelacion que
Dios hace progresivamente de St mismo al pueblo de Israel.
Esta Revelacion responde de un modo inesperado y
sorprendente a la biisqueda humana de lo divino, gracias a
las acciones historicas, puntuales e incisivas, en las que se
manifiesta el amor de Dios por el hombre. Segun el libro del
Exodo, el Sefior dirige a Moisés estas palabras: «Bien vista
tengo la afliccion de mi pueblo en Egipto, y he escuchado su
clamor en presencia de sus opresores; pues ya conozco sus
sufrimientos. He bajado para librarle de la mano de los
egipcios y para subirle de esta tierra a una tierra buena y
espaciosa; a una tierra que mana leche y miel» (Ex 3,7-8). La
cercania gratuita de Dios —a la que alude su mismo Nombre,
que El revela a Moisés, «Yo soy el que soy» (Ex 3,14)—, se
manifiesta en la liberacion de la esclavitud y en la promesa,
que se convierte en acciéon histérica, de la que se origina el
proceso de identificacidon colectiva del pueblo del Senor, a
través de la conquista de la libertad y de la tierra que Dios le
dona.

A la gratuidad del actuar divino, histéricamente eficaz,
le acompana constantemente el compromiso de la Alianza,
propuesto por Dios y asumido por Israel. En el monte Sinai,
la iniciativa de Dios se plasma en la Alianza con su pueblo, al
que da el Decdalogo de los mandamientos revelados por el
Serior (cf. Ex 19-24). Las «diez palabras» (Ex 34,28; cf. Dt
4,13; 10,4) «expresan las implicaciones de la pertenencia a
Dios instituida por la Alianza. La existencia moral es
respuesta a la iniciativa amorosa del Sefior. Es
reconocimiento, homenaje a Dios y culto de accion de gracias.
Es cooperacion con el designio que Dios se propone en la
historia»?4,

Los diez mandamientos, que constituyen un extraordinario
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camino de vida e indican las condiciones mas seguras para
una existencia liberada de la esclavitud del pecado,
contienen una expresion privilegiada de la ley natural. «Nos
ensefian al mismo tiempo la verdadera humanidad del
hombre. Ponen de relieve los deberes esenciales y, por tanto
indirectamente, los derechos fundamentales inherentes a la
naturaleza de la persona humana»?®. Connotan la moral
humana universal. Recordados por Jesus al joven rico del
Evangelio (cf. Mt 19,18), los diez mandamientos «constituyen
las reglas primordiales de toda vida social»?5.

Del Decdlogo deriva un compromiso que implica no sélo
lo que se refiere a la fidelidad al tinico Dios verdadero, sino
también las relaciones sociales dentro del pueblo de la
Alianza. Estas ultimas estan reguladas especialmente por lo
que ha sido llamado el derecho del pobre: «Si hay junto a ti
algiin pobre de entre tus hermanos... no endureceras tu
corazon ni cerraras tu mano a tu hermano pobre, sino que le
abriras tu mano y le prestaras lo que necesite para remediar
su indigencia» (Dt 15,7-8). Todo esto vale también con
respecto al forastero: «Cuando un forastero resida junto a ti,
en vuestra tierra, no le molestéis. Al forastero que reside junto
a vosotros, le miraréis como a uno de vuestro pueblo y lo
amaras como a ti mismo; pues forasteros fuisteis vosotros en
la tierra de Egipto. Yo, Yahveh, vuestro Dios» (Lv 19,33-34).
El don de la liberacién y de la tierra prometida, la Alianza del
Sinai y el Decalogo, estan, por tanto, intimamente unidos por
una praxis que debe regular el desarrollo de la sociedad
israelita en la justicia y en la solidaridad.

Entre las multiples disposiciones que tienden a concretar
el estilo de gratuidad y de participacion en la justicia que
Dios inspira, la ley del afio sabatico (celebrado cada siete
anos) y del afio jubilar (cada cincuenta anos)?’ se distinguen
como una importante orientacion —si bien nunca
plenamente realizada— para la vida social y econémica del
pueblo de Israel. Es una ley que prescribe, ademas del reposo
de los campos, la condonacion de las deudas y una liberacion
general de las personas y de los bienes: cada uno puede
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regresar a su familia de origen y recuperar su patrimonio.

Esta legislacion indica que el acontecimiento salvifico del
éxodo y la fidelidad a la Alianza representan no solo el
principio que sirve de fundamento a la vida social, politica y
economica de Israel, sino también el principio regulador de
las cuestiones relativas a la pobreza econdémica y a la
injusticia social. Se trata de un principio invocado para
transformar continuamente y desde dentro la vida del pueblo
de la Alianza, para hacerla conforme al designio de Dios. Para
eliminar las discriminaciones y las desigualdades provocadas
por la evolucién socioecondémica, cada siete afios la memoria
del éxodo y de la Alianza se traduce en términos sociales y
juridicos, de modo que las cuestiones de la propiedad, de las
deudas, de los servicios y de los bienes, adquieran su
significado méas profundo.

Los preceptos del afio sabdtico y del ano jubilar
constituyen una doctrina social «in nuce»?8. Muestran como
los principios de la justicia y de la solidaridad social estan
inspirados por la gratuidad del evento de salvacion realizado
por Dios y no tienen sélo el valor de correctivo de una praxis
dominada por intereses y objetivos egoistas, sino que han de
ser mas bien, en cuanto prophetia futuri, la referencia
normativa a la que todas las generaciones en Israel deben
conformarse si quieren ser fieles a su Dios.

Estos principios se convierten en el fulcro de la predicacion
profética, que busca interiorizarlos. El Espiritu de Dios,
infundido en el corazén del hombre —anuncian los Profetas—
hara arraigar en él los mismos sentimientos de justicia y de
misericordia que moran en el corazon del Senor (cf. Jr 31,33y
Ez 36,26-27). De este modo, la voluntad de Dios, expresada en
el Decalogo del Sinai, podra enraizarse de manera creativa en
el interior del hombre. Este proceso de interiorizacion
conlleva una mayor profundidad y un mayor realismo en la
accion social, y hace posible la progresiva universalizacién de
la actitud de justicia y solidaridad, que el pueblo de la
Alianza esta llamado a realizar con todos los hombres, de todo
pueblo y Nacion.
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b) Principio de la creacioén y accion gratuita de Dios

La reflexion profética y sapiencial alcanza la primera
manifestacién y la fuente misma del proyecto de Dios sobre
toda la humanidad, cuando llega a formular el principio de
la creacion de todas las cosas por Dios. En el Credo de Israel,
afirmar que Dios es Creador no significa solamente expresar
una conviccion teorética, sino también captar el horizonte
original del actuar gratuito y misericordioso del Senor en
favor del hombre. El, en efecto, libremente da el ser y la vida a
todo lo que existe. El hombre y la mujer, creados a su imagen
y semejanza (cf. Gn 1,26-27), estan por eso mismo llamados a
ser el signo visible y el instrumento eficaz de la gratuidad
divina en el jardin en que Dios los ha puesto como
cultivadores y guardianes de los bienes de la creacion.

En el actuar gratuito de Dios Creador se expresa el
sentido mismo de la creacién, aunque esté oscurecido y
distorsionado por la experiencia del pecado. La narracion del
pecado de los origenes (cf. Gn 3,1-24), en efecto, describe la
tentacion permanente y, al mismo tiempo, la situaciéon de
desorden en que la humanidad se encuentra tras la caida de
nuestros primeros padres. Desobedecer a Dios significa
apartarse de su mirada de amor y querer administrar por
cuenta propia la existencia y el actuar en el mundo. La
ruptura de la relacion de comunién con Dios provoca la
ruptura de la unidad interior de la persona humana, de la
relacion de comunion entre el hombre y la mujer y de la
relacién armoniosa entre los hombres y las demés criaturas?®.
En esta ruptura originaria debe buscarse la raiz mas profunda
de todos los males que acechan a las relaciones sociales entre
las personas humanas, de todas las situaciones que en la vida
econOmica y politica atentan contra la dignidad de la persona,
contra la justicia y contra la solidaridad.

I1. JESUCRISTO, CUMPLIMIENTO DEL DESIGNIO DE
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AMOR DEL PADRE

a) En Jesucristo se cumple el acontecimiento decisivo de la
historia de Dios con los hombres

La benevolencia y la misericordia, que inspiran el actuar
de Dios y ofrecen su clave de interpretacion, se vuelven tan
cercanas al hombre que asumen los rasgos del hombre Jestis,
el Verbo hecho carne. En la narracion de Lucas, Jesus
describe su ministerio mesianico con las palabras de Isaias
que reclaman el significado profético del jubileo: «El Espiritu
del Sefior sobre mi, porque me ha ungido para anunciar a los
pobres la Buena Nueva, me ha enviado a proclamar la
liberacién a los cautivos y la vista a los ciegos, para dar la
libertad a los oprimidos y proclamar un afio de gracia del
Sefior» (4,18-19; cf. Is 61,1-2). Jestls se sitila, pues, en la linea
del cumplimiento, no sélo porque lleva a cabo lo que habia
sido prometido y era esperado por Israel, sino también, en
un sentido mas profundo, porque en El se cumple el evento
decisivo de la historia de Dios con los hombres. Jesus, en
efecto, proclama: «El que me ha visto a mi, ha visto al Padre»
(Jn 14,9). Expresado con otras palabras, Jesis manifiesta
tangiblemente y de modo definitivo quién es Dios y como se
comporta con los hombres.

El amor que anima el ministerio de Jesus entre los
hombres es el que el Hijo experimenta en la union intima con
el Padre. El Nuevo Testamento nos permite penetrar en la
experiencia que Jests mismo vive y comunica del amor de
Dios su Padre —Abba— y, por tanto, en el corazén mismo de
la vida divina. Jestis anuncia la misericordia liberadora de
Dios en relacion con aquellos que encuentra en su camino,
comenzando por los pobres, los marginados, los pecadores, e
invita a seguirlo porque El es el primero que, de modo
totalmente Unico, obedece al designio de amor de Dios como
su enviado en el mundo.

La conciencia que Jests tiene de ser el Hijo expresa
precisamente esta experiencia originaria. El Hijo ha recibido
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todo, y gratuitamente, del Padre: «Todo lo que tiene el Padre
es mio» (Jn 16,15); El, a su vez, tiene la misién de hacer
participes de este don y de esta relacién filial a todos los
hombres: «No os llamo ya siervos, porque el siervo no sabe lo
que hace su amo; a vosotros os he llamado amigos, porque
todo lo que he oido a mi Padre os lo he dado a conocer» (Jn

15,15).

Reconocer el amor del Padre significa para Jestus inspirar su
accion en la misma gratuidad y misericordia de Dios,
generadoras de vida nueva, y convertirse asi, con su misma
existencia, en ejemplo y modelo para sus discipulos. Estos
estan llamados a vivir como El y, después de su Pascua de
muerte y resurreccién, a vivir en El y de El, gracias al don
sobreabundante del Espiritu Santo, el Consolador que
interioriza en los corazones el estilo de vida de Cristo mismao.

b) La revelacion del Amor trinitario

El testimonio del Nuevo Testamento, con el asombro
siempre nuevo de quien ha quedado deslumbrado por el
inefable amor de Dios (cf. Rm 8,26), capta en la luz de la
revelacion plena del Amor trinitario ofrecida por la Pascua
de Jesucristo, el significado ultimo de la Encarnacion del
Hijo y de su mision entre los hombres. San Pablo escribe: «Si
Dios esta por nosotros équién contra nosotros? El que no
perdond ni a su propio Hijo, antes bien le entregd por todos
nosotros, ¢como no nos dara con él graciosamente todas las
cosas?» (Rm 8,31-32). Un lenguaje semejante usa también
San Juan: «En esto consiste el amor: no en que nosotros
hayamos amado a Dios, sino en que él nos amo y nos envid a
su Hijo como propiciacion por nuestros pecados» (1 Jn 4,10).

El Rostro de Dios, revelado progresivamente en la
historia de la salvacion, resplandece plenamente en el Rostro
de Jesucristo Crucificado y Resucitado. Dios es Trinidad:
Padre, Hijo y Espiritu Santo, realmente distintos y
realmente uno, porque son comunion infinita de amor. El
amor gratuito de Dios por la humanidad se revela, ante todo,

32



como amor fontal del Padre, de quien todo proviene; como
comunicacion gratuita que el Hijo hace de este amor,
volviéndose a entregar al Padre y entregandose a los hombres;
como fecundidad siempre nueva del amor divino que el
Espiritu Santo infunde en el corazéon de los hombres (cf. Rm

5,5).

Con las palabras y con las obras y, de forma plena y
definitiva, con su muerte y resurreccion®®, Jesucristo revela
a la humanidad que Dios es Padre y que todos estamos
llamados por gracia a hacernos hijos suyos en el Espiritu (cf.
Rm 8,15; Ga 4,6), y por tanto hermanos y hermanas entre
nosotros. Por esta razon la Iglesia cree firmemente «que la
clave, el centro y el fin de toda la historia humana se halla en
su Seflor y Maestro»3".

Contemplando la gratuidad y la sobreabundancia del
don divino del Hijo por parte del Padre, que Jestis ha
ensenado y atestiguado ofreciendo su vida por nosotros, el
Apostol Juan capta el sentido profundo y la consecuencia
mas logica de esta ofrenda: «Queridos, si Dios nos amo6 de
esta manera, también nosotros debemos amarnos unos a
otros. A Dios nadie le ha visto nunca. Si nos amamos unos a
otros, Dios permanece en nosotros y su amor ha llegado en
nosotros a su plenitud» (1 Jn 4,11-12). La reciprocidad del
amor es exigida por el mandamiento que Jesus define nuevo y
suyo: «como yo os he amado, asi amaos también vosotros los
unos a los otros» (Jn 13,34). El mandamiento del amor
reciproco traza el camino para vivir en Cristo la vida
trinitaria en la Iglesia, Cuerpo de Cristo, y transformar con El
la historia hasta su plenitud en la Jerusalén celeste.

El mandamiento del amor reciproco, que constituye la
ley de vida del pueblo de Dios®?, debe inspirar, purificar y
elevar todas las relaciones humanas en la vida social y
politica: «Humanidad significa llamada a la comunion
interpersonal»33, porque la imagen y semejanza del Dios trino
son la raiz de «todo el “ethos” humano... cuyo vértice es el
mandamiento del amor»34. El moderno fendbmeno cultural,
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social, econdmico y politico de la interdependencia, que
intensifica y hace particularmente evidentes los vinculos que
unen a la familia humana, pone de relieve una vez mas, a la
luz de la Revelacion, «un nuevo modelo de unidad del género
humano, en el cual debe inspirarse en tultima instancia la
solidaridad. Este supremo modelo de unidad, reflejo de la
vida intima de Dios, Uno en tres personas, es lo que los
cristianos expresamos con la palabra “comunion”»3°.

ITI. LA PERSONA HUMANA EN EL DESIGNIO DE AMOR
DE DIOS

a) El Amor trinitario, origen y meta de la persona humana

La revelaciéon en Cristo del misterio de Dios como Amor
trinitario estd unida a la revelaciéon de la vocacion de la
persona humana al amor. Esta revelaciéon ilumina la
dignidad y la libertad personal del hombre y de la mujer y la
intrinseca sociabilidad humana en toda su profundidad:
«Ser persona a imagen y semejanza de Dios comporta...
existir en relacion al otro “yo”»%, porque Dios mismo, uno y
trino, es comunion del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo.

En la comuniéon de amor que es Dios, en la que las tres
Personas divinas se aman reciprocamente y son el Unico
Dios, la persona humana esta llamada a descubrir el origen
y la meta de su existencia y de la historia. Los Padres
Conciliares, en la Constitucion pastoral Gaudium et spes,
ensenan que «el Sefor, cuando ruega al Padre que todos sean
uno, como nosotros también somos uno (Jn 17,21-22),
abriendo perspectivas cerradas a la razén humana, sugiere
una cierta semejanza entre la union de las personas divinas y
la uni6n de los hijos de Dios en la verdad y en la caridad. Esta
semejanza demuestra que el hombre, Ginica criatura terrestre
a la que Dios ha amado por si mismo, no puede encontrar su
propia plenitud si no es en la entrega sincera de si mismo a
los demas (cf. Le 17,33)»3".
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La revelacion cristiana proyecta una luz nueva sobre la
identidad, la vocacién y el destino ultimo de la persona y del
género humano. La persona humana ha sido creada por Dios,
amada y salvada en Jesucristo, y se realiza entretejiendo
multiples relaciones de amor, de justicia y de solidaridad con
las demas personas, mientras va desarrollando su multiforme
actividad en el mundo. El actuar humano, cuando tiende a
promover la dignidad y la vocacion integral de la persona, la
calidad de sus condiciones de existencia, el encuentro y la
solidaridad de los pueblos y de las Naciones, es conforme al
designio de Dios, que no deja nunca de mostrar su Amor y su
Providencia para con sus hijos.

Las paginas del primer libro de la Sagrada Escritura,
que describen la creacion del hombre y de la mujer a imagen
y semejanza de Dios (cf. Gn 1.26-27), encierran una
ensenanza fundamental acerca de la identidad y la vocacion
de la persona humana. Nos dicen que la creacion del hombre
y de la mujer es un acto libre y gratuito de Dios; que el
hombre y la mujer constituyen, por su libertad e inteligencia,
el ti creado de Dios y que solamente en la relacién con El
pueden descubrir y realizar el significado auténtico y pleno de
su vida personal y social; que ellos, precisamente en su
complementariedad y reciprocidad, son imagen del Amor
trinitario en el universo creado; que a ellos, como cima de la
creacion, el Creador les confia la tarea de ordenar la
naturaleza creada segin su designio (cf. Gn 1,28).

El libro del Génesis nos propone algunos fundamentos de
la antropologia cristiana: la inalienable dignidad de la
persona humana, que tiene su raiz y su garantia en el designio
creador de Dios; la sociabilidad constitutiva del ser humano,
que tiene su prototipo en la relacidon originaria entre el
hombre y la mujer, cuya unién «es la expresion primera de la
comunién de personas humanas»38; el significado del actuar
humano en el mundo, que esté ligado al descubrimiento y al
respeto de las leyes de la naturaleza que Dios ha impreso en el
universo creado, para que la humanidad lo habite y lo
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custodie segin su proyecto. Esta vision de la persona humana,
de la sociedad y de la historia hunde sus raices en Dios y esta
iluminada por la realizaciéon de su designio de salvacion.

b) La salvacién cristiana: para todos los hombres y de todo
el hombre

La salvacion que, por iniciativa de Dios Padre, se ofrece
en Jesucristo y se actualiza y difunde por obra del Espiritu
Santo, es salvacién para todos los hombres y de todo el
hombre: es salvaciéon universal e integral. Concierne a la
persona humana en todas sus dimensiones: personal y social,
espiritual y corporea, histérica y trascendente. Comienza a
realizarse ya en la historia, porque lo creado es bueno y
querido por Dios y porque el Hijo de Dios se ha hecho uno de
nosotros®. Pero su cumplimiento tendra lugar en el futuro
que Dios nos reserva, cuando junto con toda la creaciéon (cf.
Rm 8), seremos llamados a participar en la resurreccion de
Cristo y en la comunion eterna de vida con el Padre, en el gozo
del Espiritu Santo. Esta perspectiva indica precisamente el
error y el engano de las visiones puramente inmanentistas del
sentido de la historia y de las pretensiones de autosalvacion
del hombre.

La salvacién que Dios ofrece a sus hijos requiere su libre
respuesta y adhesion. En eso consiste la fe, por la cual «el
hombre se entrega entera y libremente a Dios»*,
respondiendo al Amor precedente y sobreabundante de Dios
(cf. 1 Jn 4,10) con el amor concreto a los hermanos y con
firme esperanza, «pues fiel es el autor de la Promesa» (Hb
10,23). El plan divino de salvacion no coloca a la criatura
humana en un estado de mera pasividad o de minoria de edad
respecto a su Creador, porque la relacion con Dios, que
Jesucristo nos manifiesta y en la cual nos introduce
gratuitamente por obra del Espiritu Santo, es una relacion de
filiacion: la misma que Jesus vive con respecto al Padre (cf. Jn

15-17; Ga 4,6-7).



La universalidad e integridad de la salvacién ofrecida en
Jesucristo, hacen inseparable el nexo entre la relacién que la
persona esta llamada a tener con Dios y la responsabilidad
frente al préjimo, en cada situacion historica concreta. Es
algo que la universal busqueda humana de verdad y de
sentido ha intuido, si bien de manera confusa y no sin errores;
y que constituye la estructura fundante de la Alianza de Dios
con Israel, como lo atestiguan las tablas de la Ley y la
predicacion profética.

Este nexo se expresa con claridad y en una sintesis perfecta
en la ensennanza de Jesucristo y ha sido confirmado
definitivamente por el testimonio supremo del don de su
vida, en obediencia a la voluntad del Padre y por amor a los
hermanos. Al escriba que le pregunta: «écual es el primero de
todos los mandamientos?» (Mc 12,28), Jests responde: «El
primero es: Escucha, Israel: El Senor, nuestro Dios, es el
unico Sefor, y amardas al Sefior, tu Dios, con todo tu corazon,
con toda tu alma, con toda tu mente y con todas tus fuerzas.
El segundo es: Amards a tu préjimo como a ti mismo. No
existe otro mandamiento mayor que éstos» (Mc 12,29-31).

En el corazéon de la persona humana se entrelazan
indisolublemente la relacion con Dios, reconocido como
Creador y Padre, fuente y cumplimiento de la vida y de la
salvacién, y la apertura al amor concreto hacia el hombre,
que debe ser tratado como otro yo, aun cuando sea un
enemigo (cf. Mt 5,43-44). En la dimension interior del
hombre radica, en definitiva, el compromiso por la justicia y
la solidaridad, para la edificacion de una vida social,
econdmica y politica conforme al designio de Dios.

c¢) El discipulo de Cristo como nueva criatura

La vida personal y social, asi como el actuar humano en
el mundo estan siempre asechados por el pecado, pero
Jesucristo, «padeciendo por nosotros, nos dio ejemplo para
seguir sus pasos y, ademas, abri6 el camino, con cuyo
seguimiento la vida y la muerte se santifican y adquieren
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nuevo sentido»*'. El discipulo de Cristo se adhiere, en la fe y
mediante los sacramentos, al misterio pascual de Jesus, de
modo que su hombre viejo, con sus malas inclinaciones, esta
crucificado con Cristo. En cuanto nueva criatura, es capaz
mediante la gracia de caminar segiin «una vida nueva» (Rm
6,4). Es un caminar que «vale no solamente para los
cristianos, sino también para todos los hombres de buena
voluntad, en cuyo corazon obra la gracia de modo invisible.
Cristo muri6 por todos, y la vocacion suprema del hombre en
realidad es una sola, es decir, la divina. En consecuencia,
debemos creer que el Espiritu Santo ofrece a todos la
posibilidad de que, en la forma de solo Dios conocida, se
asocien a este misterio pascual»“2.

La transformacion interior de la persona humana, en su
progresiva conformacion con Cristo, es el presupuesto
esencial de una renovacion real de sus relaciones con las
demds personas: «Es preciso entonces apelar a las
capacidades espirituales y morales de la persona y a la
exigencia permanente de su conversion interior para obtener
cambios sociales que estén realmente a su servicio. La
prioridad reconocida a la conversién del corazéon no elimina
en modo alguno, sino, al contrario, impone la obligacién de
introducir en las instituciones y condiciones de vida, cuando
inducen al pecado, las mejoras convenientes para que aquéllas
se conformen a las normas de la justicia y favorezcan el bien
en lugar de oponerse a é1»%3.

No es posible amar al préjimo como a si mismo y
perseverar en esta actitud, sin la firme y constante
determinacion de esforzarse por lograr el bien de todos y de
cada uno, porque todos somos verdaderamente responsables
de todos**. Segun la enseflanza conciliar, «quienes sienten u
obran de modo distinto al nuestro en materia social, politica e
incluso religiosa, deben ser también objeto de nuestro respeto
y amor. Cuanto mas humana y caritativa sea nuestra
comprensiéon intima de su manera de sentir, mayor sera la
facilidad para establecer con ellos el didlogo»*. En este
camino es necesaria la gracia, que Dios ofrece al hombre para
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ayudarlo a superar sus fracasos, para arrancarlo de la espiral
de la mentira y de la violencia, para sostenerlo y animarlo a
volver a tejer, con renovada disponibilidad, una red de
relaciones auténticas y sinceras con sus semejantes?,

También la relacion con el universo creado y las diversas
actividades que el hombre dedica a su cuidado y
transformacion, diariamente amenazadas por la soberbia y
el amor desordenado de si mismo, deben ser purificadas y
perfeccionadas por la cruz y la resurreccion de Cristo. «El
hombre, redimido por Cristo y hecho, en el Espiritu Santo,
nueva criatura, puede y debe amar las cosas creadas por Dios.
Pues de Dios las recibe y las mira y respeta como objetos
salidos de las manos de Dios. Dandole gracias por ellas al
Bienhechor y usando y gozando de las criaturas en pobreza y
con libertad de espiritu, entra de veras en posesion del mundo
como quien nada tiene y es dueiio de todo: Todo es vuestro;
vosotros sois de Cristo, y Cristo es de Dios (1 Co 3,22-23)»%'.

d) Trascendencia de la salvacion y autonomia de las
realidades terrenas

Jesucristo es el Hijo de Dios hecho hombre en el cual y
gracias al cual el mundo y el hombre alcanzan su auténtica
y plena verdad. El misterio de la infinita cercania de Dios al
hombre —realizado en la Encarnacion de Jesucristo, que llega
hasta el abandono de la cruz y la muerte— muestra que lo
humano cuanto mas se contempla a la luz del designio de
Dios y se vive en comunién con El, tanto mds se potencia y
libera en su identidad y en la misma libertad que le es
propia. La participacion en la vida filial de Cristo, hecha
posible por la Encarnaciéon y por el don pascual del Espiritu,
lejos de mortificar, tiene el efecto de liberar la verdadera
identidad y la consistencia autonoma de los seres humanos,
en todas sus expresiones.

Esta perspectiva orienta hacia una visiéon correcta de las
realidades terrenas y de su autonomia, como bien senal6 la
ensenanza del Concilio Vaticano II: «Si por autonomia de la
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realidad terrena se quiere decir que las cosas creadas y la
sociedad misma gozan de propias leyes y valores, que el
hombre ha de descubrir, emplear y ordenar poco a poco, es
absolutamente legitima esta exigencia de autonomia... y
responde a la voluntad del Creador. Pues, por la propia
naturaleza de la creacion, todas las cosas estan dotadas de
consistencia, verdad y bondad propias y de un propio orden
regulado, que el hombre debe respetar con el reconocimiento
de la metodologia particular de cada ciencia o arte»*,

No existe conflictividad entre Dios y el hombre, sino una
relaciéon de amor en la que el mundo y los frutos de la accion
del hombre en el mundo son objeto de un don reciproco entre
el Padre y los hijos, y de los hijos entre si, en Cristo Jestls: en
El, y gracias a El, el mundo y el hombre alcanzan su
significado auténtico y originario. En una visién universal
del amor de Dios que alcanza todo cuanto existe, Dios mismo
se nos ha revelado en Cristo como Padre y dador de vida, y el
hombre como aquel que, en Cristo, lo recibe todo de Dios
como don, con humildad y libertad, y todo verdaderamente lo
posee como suyo, cuando sabe y vive todas las cosas como
venidas de Dios, por Dios creadas y a Dios destinadas. A este
proposito, el Concilio Vaticano II ensena: «Pero si autonomia
de lo temporal quiere decir que la realidad creada es
independiente de Dios y que los hombres pueden usarla sin
referencia al Creador, no hay creyente alguno a quien se le
escape la falsedad envuelta en tales palabras. La criatura sin
el Creador desaparece»*°.

La persona humana, en si misma y en su vocacion,
trasciende el horizonte del universo creado, de la sociedad y
de la historia: su fin ultimo es Dios mismo®°, que se ha
revelado a los hombres para invitarlos y admitirlos a la
comunion con EB': «El hombre no puede darse a un proyecto
solamente humano de la realidad, a un ideal abstracto, ni a
falsas utopias. En cuanto persona, puede darse a otra persona
0 a otras personas y, por ultimo, a Dios, que es el autor de su
ser y el tinico que puede acoger plenamente su donacién»®2,
Por ello «se aliena el hombre que rechaza trascenderse a si
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mismo y vivir la experiencia de la autodonacion y de la
formacién de una auténtica comunidad humana, orientada a
su destino dltimo que es Dios. Esta alienada una sociedad
que, en sus formas de organizacion social, de produccion y
consumo, hace mas dificil la realizacion de esta donacion y la
formacion de esa solidaridad interhumana»®3.

La persona humana no puede y no debe ser
instrumentalizada por las estructuras sociales, econémicas y
politicas, porque todo hombre posee la libertad de orientarse
hacia su fin tltimo. Por otra parte, toda realizacioén cultural,
social, economica y politica, en la que se actia
histéricamente la sociabilidad de la persona y su actividad
transformadora del universo, debe considerarse siempre en
su aspecto de realidad relativa y provisional, porque «la
apariencia de este mundo pasa» (1 Co 7,31). Se trata de una
relatividad escatoldgica, en el sentido de que el hombre y el
mundo se dirigen hacia una meta, que es el cumplimiento de
su destino en Dios; y de una relatividad teoldgica, en cuanto
el don de Dios, a través del cual se cumplira el destino
definitivo de la humanidad y de la creacién, supera
infinitamente las posibilidades y las aspiraciones del hombre.
Cualquier vision totalitaria de la sociedad y del Estado y
cualquier ideologia puramente intramundana del progreso
son contrarias a la verdad integral de la persona humana y al
designio de Dios sobre la historia.

IV. DESIGNIO DE DIOS Y MISION DE LA IGLESIA

a) La Iglesia, signo y salvaguardia de la trascendencia de la
persona humana

La Iglesia, comunidad de los que son convocados por
Jesucristo Resucitado y lo siguen, es «signo y salvaguardia
del cardcter trascendente de la persona humana»®*. La
Iglesia «es en Cristo como un sacramento, o sea signo e
instrumento de la uni6n intima con Dios y de la unidad de
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todo el género humano»®°. Su misién es anunciar y comunicar
la salvacion realizada en Jesucristo, que El llama «Reino de
Dios» (Mc 1,15), es decir la comuniéon con Dios y entre los
hombres. El fin de la salvacion, el Reino de Dios, incluye a
todos los hombres y se realizard plenamente mas alla de la
historia, en Dios. La Iglesia ha recibido «la misién de
anunciar el reino de Cristo y de Dios e instaurarlo en todos los
pueblos, y constituye en la tierra el germen y el principio de
ese reino»°,

La Iglesia se pone concretamente al servicio del Reino de
Dios, ante todo anunciando y comunicando el Evangelio de
la salvacion y constituyendo nuevas comunidades cristianas.
Ademas, «sirve al Reino difundiendo en el mundo los “valores
evangélicos”, que son expresion de ese Reino y ayudan a los
hombres a escoger el designio de Dios. Es verdad, pues, que la
realidad incipiente del Reino puede hallarse también fuera de
los confines de la Iglesia, en la humanidad entera, siempre
que ésta viva los “valores evangélicos” y esté abierta a la
accion del Espiritu, que sopla donde y como quiere (cf. Jn
3,8); pero ademas hay que decir que esta dimension temporal
del Reino es incompleta si no estd en coordinaciéon con el
Reino de Cristo, presente en la Iglesia y en tensiéon hacia la
plenitud escatologica»®’. De ahi deriva, en concreto, que la
Iglesia no se confunda con la comunidad politica y no esté
ligada a ningun sistema politico®®. Efectivamente, la
comunidad politica y la Iglesia, en su propio campo, son
independientes y auténomas, aunque ambas estén, a titulo
diverso, «al servicio de la vocacion personal y social del
hombre»®°, Més atn, se puede afirmar que la distincién entre
religiéon y politica y el principio de la libertad religiosa —que
gozan de una gran importancia en el plano histérico y
cultural— constituyen wuna conquista especifica del
cristianismo.

A la identidad y misién de la Iglesia en el mundo, segiin el
proyecto de Dios realizado en Cristo, corresponde «una
finalidad escatoldgica y de salvacion, que soélo en el siglo
futuro podra alcanzar plenamente»%°. Precisamente por esto,
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la Iglesia ofrece una contribucion original e insustituible con
la solicitud que la impulsa a hacer mas humana la familia de
los hombres y su historia y a ponerse como baluarte contra
toda tentacidén totalitaria, mostrando al hombre su vocacién
integral y definitiva®’.

Con la predicacion del Evangelio, la gracia de los sacramentos
y la experiencia de la comuni6n fraterna, la Iglesia «cura y
eleva la dignidad de la persona, consolida la firmeza de la
sociedad y concede a la actividad diaria de la humanidad un
sentido y una significacion mucho més profundos»®?. En el
plano de las dinamicas histoéricas concretas, la llegada del
Reino de Dios no se puede captar desde la perspectiva de una
organizacion social, econémica y politica definida y definitiva.
El Reino se manifiesta, mas bien, en el desarrollo de una
sociabilidad humana que sea para los hombres levadura de
realizacion integral, de justicia y de solidaridad, abierta al
Trascendente como término de referencia para el propio y
definitivo cumplimiento personal.

b) Iglesia, Reino de Dios y renovacién de las relaciones
sociales

Dios, en Cristo, no redime solamente la persona
individual, sino también las relaciones sociales entre los
hombres. Como ensefia el apostol Pablo, la vida en Cristo hace
brotar de forma plena y nueva la identidad y la sociabilidad
de la persona humana, con sus consecuencias concretas en el
plano histérico: «Pues todos sois hijos de Dios por la fe en
Cristo Jesus. En efecto, todos los bautizados en Cristo os
habéis revestido de Cristo: ya no hay judio ni griego; ni
esclavo ni libre; ni hombre ni mujer, ya que todos vosotros
sois uno en Cristo Jesus» (Ga 3,26-28). Desde esta
perspectiva, las comunidades eclesiales, convocadas por el
mensaje de Jesucristo y reunidas en el Espiritu Santo en torno
a El resucitado (cf. Mt 18,20; 28, 19-20; Lc 24,46-49), se
proponen como lugares de comunion, de testimonio y de
misioén y como fermento de redencion y de transformaciéon de
las relaciones sociales. La predicacién del Evangelio de Jesuas
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induce a los discipulos a anticipar el futuro renovando las
relaciones reciprocas.

La transformacién de las relaciones sociales, segiin las
exigencias del Reino de Dios, no esta establecida de una vez
por todas, en sus determinaciones concretas. Se trata, mas
bien, de una tarea confiada a la comunidad cristiana, que la
debe elaborar y realizar a través de la reflexion y la praxis
inspiradas en el Evangelio. Es el mismo Espiritu del Senor,
que conduce al pueblo de Dios y a la vez llena el universo®3, el
que inspira, en cada momento, soluciones nuevas y actuales a
la creatividad responsable de los hombres®*, a la comunidad
de los cristianos inserta en el mundo y en la historia y por ello
abierta al didlogo con todas las personas de buena voluntad,
en la busqueda comin de los gérmenes de verdad y de
libertad diseminados en el vasto campo de la humanidad®°. La
dinamica de esta renovacion debe anclarse en los principios
inmutables de la ley natural, impresa por Dios Creador en
todas y cada una de sus criaturas (cf. Rm 2,14-15) e iluminada
escatologicamente por Jesucristo.

Jesucristo revela que «Dios es amor» (1 Jn 4,8) y nos
ensena que «la ley fundamental de la perfeccion humana, y,
por tanto, de la transformaciéon del mundo, es el
mandamiento nuevo del amor. Asi, pues, a los que creen en la
caridad divina les da la certeza de que abrir a todos los
hombres los caminos del amor y esforzarse por instaurar la
fraternidad universal no son cosas inutiles»%0. Esta ley esta
llamada a convertirse en medida y regla altima de todas las
dinamicas conforme a las que se desarrollan las relaciones
humanas. En sintesis, es el mismo misterio de Dios, el Amor
trinitario, que funda el significado y el valor de la persona, de
la sociabilidad y del actuar del hombre en el mundo, en
cuanto que ha sido revelado y participado a la humanidad,
por medio de Jesucristo, en su Espiritu.

La transformacion del mundo se presenta también como
una instancia fundamental de nuestro tiempo. A esta
exigencia, la doctrina social de la Iglesia quiere ofrecer las
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respuestas que los signos de los tiempos reclaman, indicando
ante todo en el amor reciproco entre los hombres, bajo la
mirada de Dios, el instrumento mads potente de cambio, a
nivel personal y social. El amor reciproco, en efecto, en la
participacion del amor infinito de Dios, es el auténtico fin,
histérico y trascendente, de la humanidad. Por tanto,
«aunque hay que distinguir cuidadosamente progreso
temporal y crecimiento del reino de Cristo, sin embargo, el
primero, en cuanto puede contribuir a ordenar mejor la
sociedad humana, interesa en gran medida al reino de
Dios»%7,

c) Cielos nuevos y tierra nueva

La promesa de Dios y la resurreccién de Jesucristo
suscitan en los cristianos la esperanza fundada que para
todas las personas humanas estda preparada una morada
nueva y eterna, una tierra en la que habita la justicia (cf.
2 Co 5,1-2; 2 P 3,13). «Entonces, vencida la muerte, los hijos
de Dios resucitaran en Cristo, y lo que fue sembrado bajo el
signo de la debilidad y de la corrupcion, se revestira de
incorruptibilidad, y, permaneciendo la caridad y sus obras, se
veran libres de la servidumbre de la vanidad todas las
criaturas que Dios creé pensando en el hombre»®. Esta
esperanza, en vez de debilitar, debe méas bien estimular la
solicitud en el trabajo relativo a la realidad presente.

Los bienes, como la dignidad del hombre, la fraternidad
y la libertad, todos los frutos buenos de la naturaleza y de
nuestra laboriosidad, difundidos por la tierra en el Espiritu
del Sefior y segun su precepto, purificados de toda mancha,
iluminados y transfigurados, pertenecen al Reino de verdad
y de vida, de santidad y de gracia, de justicia, de amor y de
paz que Cristo entregard al Padre y donde nosotros los
volveremos a encontrar. Entonces resonaran para todos, con
toda su solemne verdad, las palabras de Cristo: «Venid,
benditos de mi Padre, recibid la herencia del Reino preparado
para vosotros desde la creacién del mundo. Porque tuve
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hambre, y me disteis de comer; tuve sed, y me disteis de
beber; era forastero, y me acogisteis; estaba desnudo, y me
vestisteis; enfermo, y me visitasteis; en la carcel, y vinisteis a
verme (...) en verdad os digo que cuanto hicisteis a unos de
estos hermanos mios mas pequenos, a mi me lo hicisteis»

(Mt 25,34-36.40).

La realizacion plena de la persona humana, actuada en
Cristo gracias al don del Espiritu, madura ya en la historia y
esta mediada por las relaciones de la persona con las otras
personas, relaciones que, a su vez, alcanzan su perfeccion
gracias al esfuerzo encaminado a mejorar el mundo, en la
justicia y en la paz. El actuar humano en la historia es de por
si significativo y eficaz para la instauracion definitiva del
Reino, aunque éste no deja de ser don de Dios, plenamente
trascendente. Este actuar, cuando respeta el orden objetivo de
la realidad temporal y esta iluminado por la verdad y por la
caridad, se convierte en instrumento para una realizacion
cada vez mas plena e integra de la justicia y de la paz y
anticipa en el presente el Reino prometido.

Al conformarse con Cristo Redentor, el hombre se percibe
como criatura querida por Dios y eternamente elegida por
El llamada a la gracia y a la gloria, en toda la plenitud del
misterio del que se ha vuelto participe en Jesucristo®. La
configuraciéon con Cristo y la contemplacién de su rostro”
infunden en el cristiano un insuprimible anhelo por anticipar
en este mundo, en el ambito de las relaciones humanas, lo que
sera realidad en el definitivo, ocupandose en dar de comer, de
beber, de vestir, una casa, el cuidado, la acogida y la
compaiia al Sefior que llama a la puerta (cf. Mt 25,35-37).

d) Maria y su «fiat» al designio de amor de Dios

Heredera de la esperanza de los justos de Israel y
primera entre los discipulos de Jesucristo, es Maria, su
Madre. Ella, con su «fiat» al designio de amor de Dios (cf. Lc
1,38), en nombre de toda la humanidad, acoge en la historia al
enviado del Padre, al Salvador de los hombres: en el canto del
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«Magnificat» proclama el advenimiento del Misterio de la
Salvacion, la venida del «Mesias de los pobres» (cf. Is 11,4;
61,1). El Dios de la Alianza, cantado en el jubilo de su espiritu
por la Virgen de Nazaret, es Aquel que derriba a los poderosos
de sus tronos y exalta a los humildes, colma de bienes a los
hambrientos y despide a los ricos con las manos vacias,
dispersa a los soberbios y muestra su misericordia con
aquellos que le temen (cf. Lc 1,50-53).

Acogiendo estos sentimientos del corazéon de Maria, de la
profundidad de su fe, expresada en las palabras del
«Magnificat», los discipulos de Cristo estan llamados a
renovar en si mismos, cada vez mejor, «la conciencia de que
no se puede separar la verdad sobre Dios que salva, sobre
Dios que es fuente de todo don, de la manifestacion de su
amor preferencial por los pobres y los humildes, que,
cantado en el Magnificat, se encuentra luego expresado en las
palabras y obras de Jests»’'. Maria, totalmente dependiente
de Dios y toda orientada hacia El con el impulso de su fe, «es
la imagen mas perfecta de la libertad y de la liberacién de la
humanidad y del cosmos»’?.

Volver al indice general
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CAPITULO SEGUNDO

MISION DE LA IGLESIA
Y DOCTRINA SOCIAL

I. EVANGELIZACION Y DOCTRINA SOCIAL

a) La Iglesia, morada de Dios con los hombres

60 La Iglesia, participe de los gozos y de las esperanzas, de
las angustias y de las tristezas de los hombres, es solidaria
con cada hombre y cada mujer, de cualquier lugar y tiempo,
y les lleva la alegre noticia del Reino de Dios, que con
Jesucristo ha venido y viene en medio de ellos’®. En la
humanidad y en el mundo, la Iglesia es el sacramento del
amor de Dios y, por ello, de la esperanza mas grande, que
activa y sostiene todo proyecto y empeno de auténtica
liberacién y promocion humana. La Iglesia es entre los
hombres la tienda del encuentro con Dios —«la morada de
Dios con los hombres» (Ap 21,3)—, de modo que el hombre no
esta solo, perdido o temeroso en su esfuerzo por humanizar el
mundo, sino que encuentra apoyo en el amor redentor de
Cristo. La Iglesia es servidora de la salvaciéon no en abstracto o
en sentido meramente espiritual, sino en el contexto de la
historia y del mundo en que el hombre vive’4, donde lo
encuentra el amor de Dios y la vocacion de corresponder al
proyecto divino.

61 Unico e irrepetible en su individualidad, todo hombre es
un ser abierto a la relacién con los demas en la sociedad. El
con—vivir en la red de nexos que auna entre si individuos,
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familias y grupos intermedios, en relaciones de encuentro, de
comunicacién y de intercambio, asegura una mejor calidad de
vida. El bien comtn, que los hombres buscan y consiguen
formando la comunidad social, es garantia del bien personal,
familiar y asociativo’. Por estas razones se origina y se
configura la sociedad, con sus ordenaciones estructurales, es
decir, politicas, econémicas, juridicas y culturales. Al hombre
«insertado en la compleja trama de relaciones de la sociedad
moderna»’®, la Iglesia se dirige con su doctrina social. «Con la
experiencia que tiene de la humanidad»’’, la Iglesia puede
comprenderlo en su vocacién y en sus aspiraciones, en sus
limites y en sus dificultades, en sus derechos y en sus tareas, y
tiene para él una palabra de vida que resuena en las
vicisitudes histéricas y sociales de la existencia humana.

b) Fecundar y fermentar la sociedad con el Evangelio

Con su ensenanza social, la Iglesia quiere anunciar y
actualizar el Evangelio en la compleja red de las relaciones
sociales. No se trata simplemente de alcanzar al hombre en la
sociedad —el hombre como destinatario del anuncio
evangélico—, sino de fecundar y fermentar la sociedad
misma con el Evangelio’®. Cuidar del hombre significa, por
tanto, para la Iglesia, velar también por la sociedad en su
solicitud misionera y salvifica. La convivencia social a
menudo determina la calidad de vida y por ello las
condiciones en las que cada hombre y cada mujer se
comprenden a si mismos y deciden acerca de si mismos y de
su propia vocacion. Por esta razon, la Iglesia no es indiferente
a todo lo que en la sociedad se decide, se produce y se vive, a
la calidad moral, es decir, auténticamente humana vy
humanizadora, de la vida social. La sociedad y con ella la
politica, la economia, el trabajo, el derecho, la cultura no
constituyen un ambito meramente secular y mundano, y por
ello marginal y extrano al mensaje y a la economia de la
salvacion. La sociedad, en efecto, con todo lo que en ella se
realiza, atafie al hombre. Es esa la sociedad de los hombres,
que son «el camino primero y fundamental de la Iglesia »"°.
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Con su doctrina social, la Iglesia se hace cargo del
anuncio que el Seinior le ha confiado. Actualiza en los
acontecimientos historicos el mensaje de liberacion y
redencion de Cristo, el Evangelio del Reino. La Iglesia,
anunciando el Evangelio, «ensefia al hombre, en nombre de
Cristo, su dignidad propia y su vocacion a la comunion de las
personas; y le descubre las exigencias de la justicia y de la paz,
conformes a la sabiduria divina»&.

En cuanto Evangelio que resuena mediante la Iglesia en el
hoy del hombre®', la doctrina social es palabra que libera.
Esto significa que posee la eficacia de verdad y de gracia del
Espiritu de Dios, que penetra los corazones, disponiéndolos a
cultivar pensamientos y proyectos de amor, de justicia, de
libertad y de paz. Evangelizar el ambito social significa
infundir en el corazon de los hombres la carga de significado y
de liberacion del Evangelio, para promover asi una sociedad a
medida del hombre en cuanto que es a medida de Cristo: es
construir una ciudad del hombre mas humana porque es mas
conforme al Reino de Dios.

La Iglesia, con su doctrina social, no sélo no se aleja de la
propia misién, sino que es estrictamente fiel a ella. La
redencion realizada por Cristo y confiada a la mision salvifica
de la Iglesia es ciertamente de orden sobrenatural. Esta
dimension no es expresion limitativa, sino integral de la
salvacion®. Lo sobrenatural no debe ser concebido como una
entidad o un espacio que comienza donde termina lo natural,
sino como la elevacion de éste, de tal manera que nada del
orden de la creacion y de lo humano es extrano o queda
excluido del orden sobrenatural y teologal de la fe y de la
gracia, sino mas bien es en él reconocido, asumido y elevado.
«En Jesucristo, el mundo visible, creado por Dios para el
hombre (cf. Gn 1,26-30) —el mundo que, entrando el pecado,
esta sujeto a la vanidad (Rm 8,20; cf. ibid., 8,19-22)—,
adquiere nuevamente el vinculo original con la misma fuente
divina de la Sabiduria y del Amor. En efecto, “tanto amo Dios
al mundo que le dio su unigénito Hijo (Jn 3,16)”. Asi como en
el hombre—Adan este vinculo quedd roto, asi en el

50



Hombre—Cristo ha quedado wunido de nuevo (cf.
Rm 5,12-21)»83,

La Redencion comienza con la Encarnacion, con la que el
Hijo de Dios asume todo lo humano, excepto el pecado, segiin
la solidaridad instituida por la divina Sabiduria creadora, y
todo lo alcanza en su don de Amor redentor. El hombre
recibe este Amor en la totalidad de su ser: corporal y
espiritual, en relacion solidaria con los deméas. Todo el
hombre —no un alma separada o un ser cerrado en su
individualidad, sino la persona y la sociedad de las personas—
esta implicado en la economia salvifica del Evangelio.
Portadora del mensaje de Encarnacion y de Redencion del
Evangelio, la Iglesia no puede recorrer otra via: con su
doctrina social y con la accién eficaz que de ella deriva, no
solo no diluye su rostro y su mision, sino que es fiel a Cristo y
se revela a los hombres como «sacramento universal de
salvacion»®*. Lo cual es particularmente cierto en una época
como la nuestra, caracterizada por una creciente
interdependencia y por una mundializacién de las cuestiones
sociales.

c¢) Doctrina social, evangelizacion y promociéon humana

La doctrina social es parte integrante del ministerio de
evangelizacion de la Iglesia. Todo lo que atafie a la
comunidad de los hombres —situaciones y problemas
relacionados con la justicia, la liberacion, el desarrollo, las
relaciones entre los pueblos, la paz—, no es ajeno a la
evangelizacion; ésta no seria completa si no tuviese en cuenta
la mutua conexién que se presenta constantemente entre el
Evangelio y la vida concreta, personal y social del hombre®.
Entre evangelizacién y promocién humana existen vinculos
profundos: «Vinculos de orden antropolégico, porque el
hombre que hay que evangelizar no es un ser abstracto, sino
un ser sujeto a los problemas sociales y econémicos. Lazos de
orden teolégico, ya que no se puede disociar el plan de la
creacion del plan de la redencion, que llega hasta situaciones
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muy concretas de injusticia, a la que hay que combatir, y de
justicia, que hay que restaurar. Vinculos de orden
eminentemente evangélico como es el de la caridad: en efecto,
écomo proclamar el mandamiento nuevo sin promover,
mediante la justicia y la paz, el verdadero, el auténtico
crecimiento del hombre?»%6.

La doctrina social «tiene de por si el valor de un
instrumento de evangelizaciéon»®” y se desarrolla en el
encuentro siempre renovado entre el mensaje evangélico y la
historia humana. Por eso, esta doctrina es un camino
peculiar para el ejercicio del ministerio de la Palabra y de la
funcién profética de la Iglesia®®. «En efecto, para la Iglesia
ensenar y difundir la doctrina social pertenece a su mision
evangelizadora y forma parte esencial del mensaje cristiano,
ya que esta doctrina expone sus consecuencias directas en la
vida de la sociedad y encuadra incluso el trabajo cotidiano y
las luchas por la justicia en el testimonio a Cristo Salvador»®°.
No estamos en presencia de un interés o de una accion
marginal, que se afiade a la misién de la Iglesia, sino en el
corazOén mismo de su ministerialidad: con la doctrina social,
la Iglesia «anuncia a Dios y su misterio de salvacion en Cristo
a todo hombre y, por la misma razon, revela al hombre a si
mismo», Es éste un ministerio que procede, no s6lo del
anuncio, sino también del testimonio.

La Iglesia no se hace cargo de la vida en sociedad bajo
todos sus aspectos, sino con su competencia propia, que es la
del anuncio de Cristo Redentor®': «La mision propia que
Cristo confi6 a su Iglesia no es de orden politico, economico o
social. El fin que le asign6 es de orden religioso. Pero
precisamente de esta misma mision religiosa derivan
funciones, luces y energias que pueden servir para establecer y
consolidar la comunidad humana segun la ley divina»%2. Esto
quiere decir que la Iglesia, con su doctrina social, no entra en
cuestiones técnicas y no instituye ni propone sistemas o
modelos de organizacién social®®: ello no corresponde a la
misiéon que Cristo le ha confiado. La Iglesia tiene la
competencia que le viene del Evangelio: del mensaje de
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liberacién del hombre anunciado y testimoniado por el Hijo
de Dios hecho hombre.

d) Derecho y deber de la Iglesia

Con su doctrina social la Iglesia «se propone ayudar al
hombre en el camino de la salvacién»%*: se trata de su fin
primordial y tinico. No existen otras finalidades que intenten
arrogarse o invadir competencias ajenas, descuidando las
propias, o perseguir objetivos extrafios a su mision. Esta
mision configura el derecho y el deber de la Iglesia a elaborar
una doctrina social propia y a renovar con ella la sociedad y
sus estructuras, mediante las responsabilidades y las tareas
que esta doctrina suscita.

La Iglesia tiene el derecho de ser para el hombre maestra
de la verdad de fe; no sélo de la verdad del dogma, sino
también de la verdad moral que brota de la misma
naturaleza humana y del Evangelio®®. El anuncio del
Evangelio, en efecto, no es solo para escucharlo, sino también
para ponerlo en practica (cf. Mt 7,24; Lc 6,46-47; Jn 14,21.23-
24; St 1,22): la coherencia del comportamiento manifiesta la
adhesién del creyente y no se circunscribe al ambito
estrictamente eclesial y espiritual, puesto que abarca al
hombre en toda su vida y segiin todas sus responsabilidades.
Aunque sean seculares, éstas tienen como sujeto al hombre, es
decir, a aquel que Dios llama, mediante la Iglesia, a participar
de su don salvifico.

Al don de la salvacién, el hombre debe corresponder no sélo
con una adhesion parcial, abstracta o de palabra, sino con
toda su vida, seguin todas las relaciones que la connotan, en
modo de no abandonar nada a un 4ambito profano y mundano,
irrelevante o extrano a la salvacion. Por esto la doctrina social
no es para la Iglesia un privilegio, una digresién, una ventaja
o una injerencia: es su derecho a evangelizar el ambito
social, es decir, a hacer resonar la palabra liberadora del
Evangelio en el complejo mundo de la produccion, del trabajo,
de la empresa, de la finanza, del comercio, de la politica, de la
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jurisprudencia, de la cultura, de las comunicaciones sociales,
en el que el hombre vive.

Este derecho es al mismo tiempo un deber, porque la
Iglesia no puede renunciar a él sin negarse a si misma y su
fidelidad a Cristo: «iAy de mi si no predicara el Evangelio!»
(1 Co 9,16). La amonestacion que San Pablo se dirige a si
mismo resuena en la conciencia de la Iglesia como un llamado
a recorrer todas las vias de la evangelizacion; no sbélo aquellas
que atafien a las conciencias individuales, sino también
aquellas que se refieren a las instituciones publicas: por un
lado no se debe «reducir erroneamente el hecho religioso a la
esfera meramente privada»®, por otro lado no se puede
orientar el mensaje cristiano hacia una salvacion puramente
ultraterrena, incapaz de iluminar su presencia en la tierra®’.

Por la relevancia publica del Evangelio y de la fe y por los
efectos perversos de la injusticia, es decir del pecado, la
Iglesia no puede permanecer indiferente ante las vicisitudes
sociales®®: «es tarea de la Iglesia anunciar siempre y en todas
partes los principios morales acerca del orden social, asi como
pronunciar un juicio sobre cualquier realidad humana, en
cuanto lo exijan los derechos fundamentales de la persona o la
salvacion de las almas»®.

IT. LANATURALEZA DE LA DOCTRINA SOCIAL

a) Un conocimiento iluminado por la fe

La doctrina social de la Iglesia no ha sido pensada desde
el principio como un sistema organico, sino que se ha
formado en el curso del tiempo, a través de las numerosas
intervenciones del Magisterio sobre temas sociales. Esta
génesis explica el hecho de que hayan podido darse algunas
oscilaciones acerca de la naturaleza, el método y la estructura
epistemologica de la doctrina social de la Iglesia. Una
clarificacion decisiva en este sentido la encontramos,
precedida por una significativa indicacion en la «Laborem
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exercens»'%0 en la enciclica «Sollicitudo rei socialis»: la
doctrina social de la Iglesia «no pertenece al ambito de la
ideologia, sino al de la teologia y especialmente de la teologia
moral»’. No se puede definir segin parametros
socioecondémicos. No es un sistema ideologico o pragmatico,
que tiende a definir y componer las relaciones econdémicas,
politicas y sociales, sino una categoria propia: es «la
cuidadosa formulacion del resultado de una atenta reflexion
sobre las complejas realidades de la vida del hombre en la
sociedad y en el contexto internacional, a la luz de la fe y de la
tradicion eclesial. Su objetivo principal es interpretar esas
realidades, examinando su conformidad o diferencia con lo
que el Evangelio ensefia acerca del hombre y su vocacion
terrena y, a la vez, trascendente, para orientar en
consecuencia la conducta cristiana» 92,

La doctrina social, por tanto, es de naturaleza teoldgica,
y especificamente teologico—moral, ya que «se trata de una
doctrina que debe orientar la conducta de las personas»'%,
«Se sitda en el cruce de la vida y de la conciencia cristiana
con las situaciones del mundo y se manifiesta en los esfuerzos
que realizan los individuos, las familias, operadores culturales
y sociales, politicos y hombres de Estado, para darles forma y
aplicaciéon en la historia»'%4. La doctrina social refleja, de
hecho, los tres niveles de la ensefanza teolégico—moral: el
nivel fundante de las motivaciones; el nivel directivo de las
normas de la vida social; el nivel deliberativo de la conciencia,
llamada a mediar las normas objetivas y generales en las
situaciones sociales concretas y particulares. Estos tres niveles
definen implicitamente también el método propio y la
estructura epistemologica especifica de la doctrina social de
la Iglesia.

La doctrina social halla su fundamento esencial en la
Revelacion biblica y en la Tradicién de la Iglesia. De esta
fuente, que viene de lo alto, obtiene la inspiracién y la luz para
comprender, juzgar y orientar la experiencia humana y la
historia. En primer lugar y por encima de todo esta el
proyecto de Dios sobre la creacion y, en particular, sobre la
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vida y el destino del hombre, llamado a la comunion
trinitaria.

La fe, que acoge la palabra divina y la pone en practica,
interacciona eficazmente con la razon. La inteligencia de la
fe, en particular de la fe orientada a la praxis, es estructurada
por la razon y se sirve de todas las aportaciones que ésta le
ofrece. También la doctrina social, en cuanto saber aplicado a
la contingencia y a la historicidad de la praxis, conjuga a la
vez «fides et ratio»'%® y es expresion elocuente de su fecunda
relacion.

La fe y la razon constituyen las dos vias cognoscitivas de
la doctrina social, siendo dos las fuentes de las que se nutre:
la Revelacion y la naturaleza humana. El conocimiento de fe
comprende y dirige la vida del hombre a la luz del misterio
historico—salvifico, del revelarse y donarse de Dios en Cristo
por nosotros los hombres. La inteligencia de la fe incluye la
razon, mediante la cual ésta, dentro de sus limites, explica y
comprende la verdad revelada y la integra con la verdad de la
naturaleza humana, segan el proyecto divino expresado por la
creacion'®, es decir, la verdad integral de la persona en
cuanto ser espiritual y corpoéreo, en relaciéon con Dios, con los
demas seres humanos y con las demads criaturas'®’.

La centralidad del misterio de Cristo, por tanto, no debilita
ni excluye el papel de la razén y por lo mismo no priva a la
doctrina social de la Iglesia de plausibilidad racional y, por
tanto, de su destinacion universal. Ya que el misterio de
Cristo ilumina el misterio del hombre, la razén da plenitud de
sentido a la comprension de la dignidad humana y de las
exigencias morales que la tutelan. La doctrina social es un
conocimiento iluminado por la fe, que —precisamente porque
es tal— expresa una mayor capacidad de entendimiento. Da
razon a todos de las verdades que afirma y de los deberes que
comporta: puede hallar acogida y ser compartida por todos.

b) En dialogo cordial con todos los saberes
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La doctrina social de la Iglesia se sirve de todas las
aportaciones cognoscitivas, provenientes de cualquier saber,
y tiene una importante dimension interdisciplinar: «Para
encarnar cada vez mejor, en contextos sociales econémicos y
politicos distintos, y continuamente cambiantes, la tnica
verdad sobre el hombre, esta doctrina entra en didlogo con las
diversas disciplinas que se ocupan del hombre, [e] incorpora
sus aportaciones»'%8, La doctrina social se vale de las
contribuciones de significado de la filosofia e igualmente de
las aportaciones descriptivas de las ciencias humanas.

Es esencial, ante todo, el aporte de la filosofia, senialado ya
al indicar la naturaleza humana come fuente y la razén como
via cognoscitiva de la misma fe. Mediante la razon, la
doctrina social asume la filosofia en su misma légica interna,
es decir, en la argumentacién que le es propia.

Afirmar que la doctrina social debe encuadrarse en la
teologia mas que en la filosofia, no significa ignorar o
subestimar la funcién y el aporte filosofico. La filosofia, en
efecto, es un instrumento idoneo e indispensable para una
correcta comprension de los conceptos basicos de la doctrina
social —como la persona, la sociedad, la libertad, la
conciencia, la ética, el derecho, la justicia, el bien comun, la
solidaridad, la subsidiaridad, el Estado—, una comprension
tal que inspire una convivencia social armoénica. Ademas, la
filosofia hace resaltar la plausibilidad racional de la luz que el
Evangelio proyecta sobre la sociedad y solicita la apertura y el
asentimiento a la verdad de toda inteligencia y conciencia.

Una contribucion significativa a la doctrina social de la
Iglesia procede también de las ciencias humanas vy
sociales'®: ningun saber resulta excluido, por la parte de
verdad de la que es portador. La Iglesia reconoce y acoge
todo aquello que contribuye a la comprension del hombre en
la red de las relaciones sociales, cada vez mas extensa,
cambiante y compleja. La Iglesia es consciente de que un
conocimiento profundo del hombre no se alcanza s6lo con la
teologia, sin las aportaciones de otros muchos saberes, a los
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cuales la teologia misma hace referencia.

La apertura atenta y constante a las ciencias proporciona a
la doctrina social de la Iglesia competencia, concrecion y
actualidad. Gracias a éstas, la Iglesia puede comprender de
forma mas precisa al hombre en la sociedad, hablar a los
hombres de su tiempo de modo mas convincente y cumplir
mas eficazmente su tarea de encarnar, en la conciencia y en la
sensibilidad social de nuestro tiempo, la Palabra de Dios y la
fe, de la cual la doctrina social «arranca» 0,

Este didlogo interdisciplinar solicita también a las ciencias a
acoger las perspectivas de significado, de valor y de empeno
que la doctrina social manifiesta y «a abrirse a horizontes
mas amplios al servicio de cada persona, conocida y amada en
la plenitud de su vocaciéon» .

c) Expresion del ministerio de ensefianza de la Iglesia

La doctrina social es de la Iglesia porque la Iglesia es el
sujeto que la elabora, la difunde y la ensenia. No es
prerrogativa de un componente del cuerpo eclesial, sino de la
comunidad entera: es expresion del modo en que la Iglesia
comprende la sociedad y se confronta con sus estructuras y
sus variaciones. Toda la comunidad eclesial —sacerdotes,
religiosos y laicos— participa en la elaboracion de la doctrina
social, seguin la diversidad de tareas, carismas y ministerios.

Las aportaciones multiples y multiformes —que son también
expresion del «sentido sobrenatural de la fe de todo el
pueblo»''? — son asumidas, interpretadas y unificadas por el
Magisterio, que promulga la ensenanza social como doctrina
de la Iglesia. El Magisterio compete, en la Iglesia, a quienes
estan investidos del «munus docendi», es decir, del ministerio
de ensenar en el campo de la fe y de la moral con la autoridad
recibida de Cristo. La doctrina social no es sélo fruto del
pensamiento y de la obra de personas cualificadas, sino que es
el pensamiento de la Iglesia, en cuanto obra del Magisterio,
que ensena con la autoridad que Cristo ha conferido a los
Apostoles y a sus sucesores: el Papa y los Obispos en
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comunién con é1'13,

En la doctrina social de la Iglesia se pone en acto el
Magisterio en todos sus componentes y expresiones. Se
encuentra, en primer lugar, el Magisterio universal del Papa y
del Concilio: es este Magisterio el que determina la direccion
y sefiala el desarrollo de la doctrina social. Este, a su vez, est4
integrado por el Magisterio episcopal, que especifica, traduce
y actualiza la ensefianza en los aspectos concretos y peculiares
de las multiples y diversas situaciones locales''“. La ensefianza
social de los Obispos ofrece contribuciones validas y estimulos
al magisterio del Romano Pontifice. De este modo se actta
una circularidad, que expresa de hecho la colegialidad de los
Pastores unidos al Papa en la ensefianza social de la Iglesia. El
conjunto doctrinal resultante abarca e integra la ensefianza
universal de los Papas y la particular de los Obispos.

En cuanto parte de la ensenianza moral de la Iglesia, la
doctrina social reviste la misma dignidad y tiene la misma
autoridad de tal ensenanza. Es Magisterio auténtico, que
exige la aceptacion y adhesion de los fieles'>. El peso
doctrinal de las diversas ensefianzas y el asenso que requieren
depende de su naturaleza, de su grado de independencia
respecto a elementos contingentes y variables, y de la
frecuencia con la cual son invocados'®.

d) Hacia una sociedad reconciliada en la justicia y en el
amor

El objeto de la doctrina social es esencialmente el mismo
que constituye su razom de ser: el hombre llamado a la
salvacién y, como tal, confiado por Cristo al cuidado y a la
responsabilidad de la Iglesia’’. Con su doctrina social, la
Iglesia se preocupa de la vida humana en la sociedad, con la
conciencia que de la calidad de la vida social, es decir, de las
relaciones de justicia y de amor que la forman, depende en
modo decisivo la tutela y la promociéon de las personas que
constituyen cada una de las comunidades. En la sociedad, en
efecto, estan en juego la dignidad y los derechos de la persona
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y la paz en las relaciones entre las personas y entre las
comunidades. Estos bienes deben ser logrados y garantizados
por la comunidad social.

En esta perspectiva, la doctrina social realiza una tarea de
anuncio y de denuncia.

Ante todo, el anuncio de lo que la Iglesia posee como propio:
«una vision global del hombre y de la humanidad»''®, no s6lo
en el nivel tedrico, sino practico. La doctrina social, en efecto,
no ofrece solamente significados, valores y criterios de juicio,
sino también las normas y las directrices de accion que de
ellos derivan''®. Con esta doctrina, la Iglesia no persigue fines
de estructuracién y organizacion de la sociedad, sino de
exigencia, direccidén y formacion de las conciencias.

La doctrina social comporta también una tarea de denuncia,
en presencia del pecado: es el pecado de injusticia y de
violencia que de diversos modos afecta la sociedad y en ella
toma cuerpo’?. Esta denuncia se hace juicio y defensa de los
derechos ignorados y violados, especialmente de los derechos
de los pobres, de los pequenios, de los débiles'?!. Esta denuncia
es tanto mas necesaria cuanto mas se extiendan las injusticias
y las violencias, que abarcan categorias enteras de personas y
amplias areas geograficas del mundo, y dan lugar a cuestiones
sociales, es decir, a abusos y desequilibrios que agitan las
sociedades. Gran parte de la ensenanza social de la Iglesia, es
requerida y determinada por las grandes cuestiones sociales,
para las que quiere ser una respuesta de justicia social.

La finalidad de la doctrina social es de orden religioso y
moral'??. Religioso, porque la misiéon evangelizadora vy
salvifica de la Iglesia alcanza al hombre «en la plena verdad
de su existencia, de su ser personal y a la vez de su ser
comunitario y social»'?3, Moral, porque la Iglesia mira hacia
un «<humanismo pleno»'%4, es decir, a la «liberacién de todo lo
que oprime al hombre»'2® y al «desarrollo integral de todo el
hombre y de todos los hombres»'?. La doctrina social traza
los caminos que hay que recorrer para edificar una sociedad
reconciliada y armonizada en la justicia y en el amor, que
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anticipa en la historia, de modo incipiente y prefigurado, los
«nuevos cielos y nueva tierra, en los que habite la justicia»

(2 P 3,13).

e) Un mensaje para los hijos de la Iglesia y para la
humanidad

La primera destinataria de la doctrina social es la
comunidad eclesial en todos sus miembros, porque todos
tienen responsabilidades sociales que asumir. La ensefhanza
social interpela la conciencia en orden a reconocer y cumplir
los deberes de justicia y de caridad en la vida social. Esta
ensenanza es luz de verdad moral, que suscita respuestas
apropiadas segin la vocacion y el ministerio de cada
cristiano. En las tareas de evangelizacion, es decir, de
ensenanza, de catequesis, de formacion, que la doctrina social
de la Iglesia promueve, ésta se destina a todo cristiano, segan
las competencias, los carismas, los oficios y la mision de
anuncio propios de cada uno'?’.

La doctrina social implica también responsabilidades
relativas a la construccién, la organizacion y el
funcionamiento de la sociedad: obligaciones politicas,
economicas, administrativas, es decir, de naturaleza secular,
que pertenecen a los fieles laicos, no a los sacerdotes ni a los
religiosos'?8. Estas responsabilidades competen a los laicos de
modo peculiar, en razén de la condicién secular de su estado
de vida y de la indole secular de su vocaciéon'?®: mediante
estas responsabilidades, los laicos ponen en practica la
ensenanza social y cumplen la misién secular de la Iglesia'3°,

Ademas de la destinacion primaria y especifica a los
hijos de la Iglesia, la doctrina social tiene una destinacion
universal. La luz del Evangelio, que la doctrina social
reverbera en la sociedad, ilumina a todos los hombres, y todas
las conciencias e inteligencias estan en condiciones de acoger
la profundidad humana de los significados y de los valores por
ella expresados y la carga de humanidad y de humanizacion
de sus normas de accion. Asi pues, todos, en nombre del
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hombre, de su dignidad una y tunica, y de su tutela y
promocion en la sociedad, todos, en nombre del tinico Dios,
Creador y fin altimo del hombre, son destinatarios de la
doctrina social de la Iglesia'®'. La doctrina social de la Iglesia
es una ensenanza expresamente dirigida a todos los hombres
de buena voluntad'® y, efectivamente, es escuchada por los
miembros de otras Iglesias y Comunidades Eclesiales, por los
seguidores de otras tradiciones religiosas y por personas que
no pertenecen a ningan grupo religioso.

f) Bajo el signo de la continuidad y de la renovaciéon

Orientada por la luz perenne del Evangelio y
constantemente atenta a la evolucion de la sociedad, la
doctrina social de la Iglesia se -caracteriza por la
continuidad y por la renovacion'33,

Esta doctrina manifiesta ante todo la continuidad de una
ensenanza que se fundamenta en los valores universales que
derivan de la Revelacion y de la naturaleza humana. Por tal
motivo, la doctrina social no depende de las diversas culturas,
de las diferentes ideologias, de las distintas opiniones: es una
ensenianza constante, que «se mantiene idéntica en su
inspiraciéon de fondo, en sus “principios de reflexiéon”, en sus
fundamentales “directrices de accion”, sobre todo, en su
uniéon vital con el Evangelio del Sefior»'*. En este nucleo
portante y permanente, la doctrina social de la Iglesia recorre
la historia sin sufrir sus condicionamientos, ni correr el riesgo
de la disolucion.

Por otra parte, en su constante atencién a la historia,
dejandose interpelar por los eventos que en ella se producen,
la doctrina social de la Iglesia manifiesta una capacidad de
renovacion continua. La firmeza en los principios no la
convierte en un sistema rigido de ensefanzas, es, mas bien, un
Magisterio en condiciones de abrirse a las cosas nuevas, sin
diluirse en ellas3®: una enseflanza «sometida a las necesarias
y oportunas adaptaciones sugeridas por la variacion de las
condiciones historicas asi como por el constante flujo de los
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acontecimientos en que se mueve la vida de los hombres y de
las sociedades» 6.

La doctrina social de la Iglesia se presenta como un
«taller» siempre abierto, en el que la verdad perenne
penetra y permea la novedad contingente, trazando caminos
de justicia y de paz. La fe no pretende aprisionar en un
esquema cerrado la cambiante realidad socio—politica'®’. Méas
bien es verdad lo contrario: la fe es fermento de novedad y
creatividad. La ensefianza que de ella continuamente surge
«se desarrolla por medio de la reflexion madurada al contacto
con situaciones cambiantes de este mundo, bajo el impulso
del Evangelio como fuente de renovacion» '3,

Madre y Maestra, la Iglesia no se encierra ni se retrae en si
misma, sino que continuamente se manifiesta, tiende y se
dirige hacia el hombre, cuyo destino de salvacion es su razon
de ser. La Iglesia es entre los hombres el icono viviente del
Buen Pastor, que busca y encuentra al hombre alli donde est4,
en la condicién existencial e histérica de su vida. Es ahi donde
la Iglesia lo encuentra con el Evangelio, mensaje de liberacion
y de reconciliacion, de justicia y de paz.

III. LA DOCTRINA SOCIAL EN NUESTRO TIEMPO:
APUNTES HISTORICOS

a) El comienzo de un nuevo camino

La locucién doctrina social se remonta a Pio XI'% y
designa el «corpus» doctrinal relativo a temas de relevancia
social que, a partir de la enciclica «Rerum novarum»'4° de
Leon XIII, se ha desarrollado en la Iglesia a través del
Magisterio de los Romanos Pontifices y de los Obispos en
comunién con ellos™!. La solicitud social no ha tenido
ciertamente inicio con ese documento, porque la Iglesia no se
ha desinteresado jamas de la sociedad; sin embargo, la
enciclica «Rerum novarum» da inicio a un nuevo camino:
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injertdndose en una tradicién plurisecular, marca un nuevo
inicio y un desarrollo sustancial de la ensenanza en campo
social'#2,

En su continua atenciéon por el hombre en la sociedad, la
Iglesia ha acumulado ast un rico patrimonio doctrinal. Este
tiene sus raices en la Sagrada Escritura, especialmente en el
Evangelio y en los escritos apostolicos, y ha tomado forma y
cuerpo a partir de los Padres de la Iglesia y de los grandes
Doctores del Medioevo, constituyendo una doctrina en la cual,
aun sin intervenciones explicitas y directas a nivel
magisterial, la Iglesia se ha ido reconociendo
progresivamente.

Los eventos de naturaleza econémica que se produjeron
en el siglo XIX tuvieron consecuencias sociales, politicas y
culturales devastadoras. Los acontecimientos vinculados a la
revolucion industrial trastornaron estructuras sociales
seculares, ocasionando graves problemas de justicia y dando
lugar a la primera gran cuestion social, la cuestion obrera,
causada por el conflicto entre capital y trabajo. Ante un
cuadro semejante la Iglesia advirti6 la necesidad de intervenir
en modo nuevo: las «res novae», constituidas por aquellos
eventos, representaban un desafio para su ensehanza y
motivaban una especial solicitud pastoral hacia ingentes
masas de hombres y mujeres. Era necesario un renovado
discernimiento de la situacion, capaz de delinear soluciones
apropiadas a problemas inusitados e inexplorados.

b) De la «Rerum novarum» hasta nuestros dias

Como respuesta a la primera gran cuestion social,
Leén XIII promulga la primera enciclica social, la «Rerum
novarum»'43, Esta examina la condicion de los trabajadores
asalariados, especialmente penosa para los obreros de la
industria, afligidos por una indigna miseria. La cuestion
obrera es tratada de acuerdo con su amplitud real: es
estudiada en todas sus articulaciones sociales y politicas, para
ser evaluada adecuadamente a la luz de los principios
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doctrinales fundados en la Revelacién, en la ley y en la moral
naturales.

La «Rerum novarum» enumera los errores que provocan el
mal social, excluye el socialismo como remedio y expone,
precisandola y actualizandola, «la doctrina social sobre el
trabajo, sobre el derecho de propiedad, sobre el principio de
colaboracion contrapuesto a la lucha de clases como medio
fundamental para el cambio social, sobre el derecho de los
débiles, sobre la dignidad de los pobres y sobre las
obligaciones de los ricos, sobre el perfeccionamiento de la
justicia por la caridad, sobre el derecho a tener asociaciones
profesionales» 144,

La «Rerum novarum» se ha convertido en el documento
inspirador y de referencia de la actividad cristiana en el
campo social'®. El tema central de la enciclica es la
instauracion de un orden social justo, en vista del cual se
deben identificar los criterios de juicio que ayuden a valorar
los ordenamientos socio—politicos existentes y a proyectar
lineas de accion para su oportuna transformacion.

La «Rerum novarum» afront6 la cuestion obrera con un
método que se convertird en un «paradigma permanente» 46
para el desarrollo sucesivo de la doctrina social. Los principios
afirmados por Leon XIII seran retomados y profundizados por
las enciclicas sociales sucesivas. Toda la doctrina social se
podria entender como una actualizacion, una profundizacion
y una expansion del nucleo originario de los principios
expuestos en la «Rerum novarum». Con este texto, valiente y
clarividente, el Papa Leon XIII confiri6 «a la Iglesia una
especie de “carta de ciudadania” respecto a las realidades
cambiantes de la vida publica»'’ y «escribi6 unas palabras
decisivas»'8, que se convirtieron en «un elemento
permanente de la doctrina social de la Iglesia»'4°, afirmando
que los graves problemas sociales «podian ser resueltos
solamente mediante la colaboracion entre todas las
fuerzas»'? y anadiendo también que «por lo que se refiere a
la Iglesia, nunca ni bajo ningin aspecto ella regateara su
esfuerzo» 1.
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A comienzos de los anos Treinta, a breve distancia de la
grave crisis econémica de 1929, Pio XI publica la enciclica
«Quadragesimo anno»'?, para conmemorar los cuarenta
anos de la «Rerum novarum». El Papa relee el pasado a la luz
de una situacion econdémico—social en la que a la
industrializacion se habia unido la expansion del poder de los
grupos financieros, en ambito nacional e internacional. Era el
periodo posbélico, en el que estaban afirmandose en Europa
los regimenes totalitarios, mientras se exasperaba la lucha de
clases. La Enciclica advierte la falta de respeto a la libertad de
asociacion y confirma los principios de solidaridad y de
colaboracion para superar las antinomias sociales. Las
relaciones entre capital y trabajo deben estar bajo el signo de
la cooperacion'®s,

La «Quadragesimo anno» confirma el principio que el salario
debe ser proporcionado no sbélo a las necesidades del
trabajador, sino también a las de su familia. El Estado, en las
relaciones con el sector privado, debe aplicar el principio de
subsidiaridad, principio que se convertird en un elemento
permanente de la doctrina social. La Enciclica rechaza el
liberalismo entendido como ilimitada competencia entre las
fuerzas econOmicas, a la vez que reafirma el valor de la
propiedad privada, insistiendo en su funcién social. En una
sociedad que debia reconstruirse desde su base econémica,
convertida toda ella en la «cuestion» que se debia afrontar,
«Pio XI sinti6 el deber y la responsabilidad de promover un
mayor conocimiento, una mas exacta interpretaciéon y una
urgente aplicacion de la ley moral reguladora de las relaciones
humanas..., con el fin de superar el conflicto de clases y llegar

a un nuevo orden social basado en la justicia y en la
caridad» %4,

Pio XI no dejoé de hacer oir su voz contra los regimenes
totalitarios que se afianzaron en Europa durante su
Pontificado. Ya el 29 de junio de 1931 habia protestado contra
los atropellos del régimen fascista en Italia con la enciclica
«Non abbiamo bisogno»'°. En 1937 publico la enciclica «Mit
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brennender Sorge»'%, sobre la situacion de la Iglesia catodlica
en el Reich aleméan. El texto de la «Mit brennender Sorge»
fue leido desde el pulpito de todas las iglesias catélicas en
Alemania, tras haber sido difundido con la maxima reserva.
La enciclica llegaba después de afios de abusos y violencias y
habia sido expresamente solicitada a Pio XI por los Obispos
alemanes, a causa de las medidas cada vez mas coercitivas y
represivas adoptadas por el Reich en 1936, en particular con
respecto a los jovenes, obligados a inscribirse en la «Juventud
hitleriana». El Papa se dirige a los sacerdotes, a los religiosos
y a los fieles laicos, para animarlos y llamarlos a la resistencia,
mientras no se restablezca una verdadera paz entre la Iglesia y
el Estado. En 1938, ante la difusién del antisemitismo, Pio XI
afirmoé: «Somos espiritualmente semitas»'%’.

Con la enciclica «Divini Redemptoris» '8, sobre el comunismo
ateo y sobre la doctrina social cristiana, Pio XI criticé de
modo sistematico el comunismo, definido «intrinsecamente
malo»'°, e indic6 como medios principales para poner
remedio a los males producidos por éste, la renovacion de la
vida cristiana, el ejercicio de la caridad evangélica, el
cumplimiento de los deberes de justicia a nivel interpersonal y
social en orden al bien comun, la institucionalizacion de
cuerpos profesionales e interprofesionales.

Los Radiomensajes navidenios de Pio XII'®, junto a otras
de sus importantes intervenciones en materia social,
profundizan la reflexion magisterial sobre un nuevo orden
social, gobernado por la moral y el derecho, y centrado en la
justicia y en la paz. Durante su Pontificado, Pio XII atraveso
los anos terribles de la Segunda Guerra Mundial y los dificiles
de la reconstruccion. No publicé enciclicas sociales, sin
embargo manifest6 constantemente, en numerosos contextos,
su preocupacion por el orden internacional trastornado: «En
los anos de la guerra y de la posguerra el Magisterio social de
Pio XII represent6 para muchos pueblos de todos los
continentes y para millones de creyentes y no creyentes la voz
de la conciencia universal, interpretada y proclamada en
intima conexion con la Palabra de Dios. Con su autoridad

67



moral y su prestigio, Pio XII llevo la luz de la sabiduria
cristiana a un numero incontable de hombres de toda
categoria y nivel social» 6",

Una de las caracteristicas de las intervenciones de Pio XII es
el relieve dado a la relacién entre moral y derecho. El Papa
insiste en la nocién de derecho natural, como alma del
ordenamiento que debe instaurarse en el plano nacional e
internacional. Otro aspecto importante de la ensefianza de
Pio XII es su atenci6on a las agrupaciones profesionales y
empresariales, llamadas a participar de modo especial en la
consecucion del bien comtn: «Por su sensibilidad e
inteligencia para captar “los signos de los tiempos”, Pio XII
puede ser considerado como el precursor inmediato del
Concilio Vaticano II y de la ensefianza social de los Papas que
le han sucedido» 62,

Los afios Sesenta abren horizontes prometedores: la
recuperacion después de las devastaciones de la guerra, el
inicio de la descolonizacion, las primeras timidas senales de
un deshielo en las relaciones entre los dos bloques, americano
y soviético. En este clima, el beato Juan XXIII lee con
profundidad los «signos de los tiempos» '3, La cuestién social
se esta universalizando y afecta a todos los paises: junto a la
cuestion obrera y la revolucion industrial, se delinean los
problemas de la agricultura, de las areas en vias de desarrollo,
del incremento demografico y los relacionados con la
necesidad de una cooperacion econdmica mundial. Las
desigualdades, advertidas precedentemente al interno de las
Naciones, aparecen ahora en el plano internacional y
manifiestan cada vez con mayor claridad la situacion
dramatica en que se encuentra el Tercer Mundo.

Juan XXIII, en la enciclica «Mater et magistra»'%4, «trata de
actualizar los documentos ya conocidos y dar un nuevo paso
adelante en el proceso de compromiso de toda la comunidad
cristiana»'%>. Las palabras clave de la enciclica son
comunidad y socializacién'®®: la Iglesia estd llamada a
colaborar con todos los hombres en la verdad, en la justicia y
en el amor, para construir una auténtica comunion. Por esta
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via, el crecimiento econémico no se limitara a satisfacer las
necesidades de los hombres, sino que podrad promover
también su dignidad.

Con la enciclica «Pacem in terris»'%’, Juan XXIII pone de
relieve el tema de la paz, en una época marcada por la
proliferacion nuclear. La «Pacem in terris» contiene, ademas,
la primera reflexion a fondo de la Iglesia sobre los derechos
humanos; es la enciclica de la paz y de la dignidad de las
personas. Contintla y completa el discurso de la «Mater et
magistra» y, en la direccion indicada por Leon XIII, subraya
la importancia de la colaboracion entre todos: es la primera
vez que un documento de la Iglesia se dirige también «a todos
los hombres de buena voluntad»'%8, llamados a una tarea
inmensa: «la de establecer un nuevo sistema de relaciones en
la sociedad humana, bajo el magisterio y la égida de la
verdad, la justicia, la caridad y la libertad»'%°. La «Pacem in
terris» se detiene sobre los poderes ptiblicos de la comunidad
mundial, llamados a «examinar y resolver los problemas
relacionados con el bien comun universal en el orden
econémico, social, politico o cultural»'’®, En el décimo
aniversario de la «Pacem in terris», el Cardenal Maurice Roy,
Presidente de la Pontificia Comision «Iustitia et Pax», envi6 a
Pablo VI una carta, acompanada de un documento con un
serie de reflexiones sobre el valor de la ensefianza de la
enciclica del Papa Juan para iluminar los nuevos problemas
vinculados con la promocién de la paz'"'.

La Constitucién pastoral «Gaudium et spes»'’? del
Concilio Vaticano II, constituye una significativa respuesta de
la Iglesia a las expectativas del mundo contemporaneo. En
esta Constitucion, «en sintonia con la renovacion
eclesiologica, se refleja una nueva concepciéon de ser
comunidad de creyentes y pueblo de Dios. Y suscit6 entonces
nuevo interés por la doctrina contenida en los documentos
anteriores respecto del testimonio y la vida de los cristianos,
como medios auténticos para hacer visible la presencia de
Dios en el mundo»'73, La «Gaudium et spes» delinea el rostro
de una Iglesia «intima y realmente solidaria del género
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humano y de su historia»'’4, que camina con toda la
humanidad y esta sujeta, juntamente con el mundo, a la
misma suerte terrena, pero que al mismo tiempo es «como
fermento y como alma de la sociedad, que debe renovarse en
Cristo y transformarse en familia de Dios»'7°.

La «Gaudium et spes» estudia organicamente los temas de la
cultura, de la vida econémico—social, del matrimonio y de la
familia, de la comunidad politica, de la paz y de la comunidad
de los pueblos, a la luz de la visidén antropolbgica cristiana y
de la mision de la Iglesia. Todo ello lo hace a partir de la
persona y en direccion a la persona, «dnica criatura terrestre
a la que Dios ha amado por si mismo»'’6. La sociedad, sus
estructuras y su desarrollo deben estar finalizados a
«consolidar y desarrollar las cualidades de la persona
humana»'’’. Por primera vez el Magisterio de la Iglesia, al
mas alto nivel, se expresa en modo tan amplio sobre los
diversos aspectos temporales de la vida cristiana. «Se debe
reconocer que la atencion prestada en la Constituciéon a los
cambios sociales, psicologicos, politicos, econdémicos, morales
y religiosos ha despertado cada vez mas... la preocupaciéon
pastoral de la Iglesia por los problemas de los hombres y el
didlogo con el mundo»'78,

Otro documento del Concilio Vaticano II de gran
relevancia en el «corpus» de la doctrina social de la Iglesia es
la declaraciéon «Dignitatis humanae»'’®, en el que se
proclama el derecho a la libertad religiosa. El documento
trata el tema en dos capitulos. El primero, de caracter
general, afirma que el derecho a la libertad religiosa se
fundamenta en la dignidad de la persona humana y que debe
ser reconocido como derecho civil en el ordenamiento juridico
de la sociedad. El segundo capitulo estudia el tema a la luz de
la Revelacion y clarifica sus implicaciones pastorales,
recordando que se trata de un derecho que no se refiere sélo a
las personas individuales, sino también a las diversas
comunidades.

«El desarrollo es el nuevo nombre de la paz»'8, afirma

70



Pablo VI en la enciclica «Populorum Progressio»'®!, que
puede ser considerada una ampliacion del capitulo sobre la
vida econémico—social de la «Gaudium et spes», no obstante
introduzca algunas novedades significativas. En particular, el
documento indica las coordenadas de un desarrollo integral
del hombre y de un desarrollo solidario de la humanidad:
«dos temas estos que han de considerarse como los ejes en
torno a los cuales se estructura todo el entramado de la
enciclica. Queriendo convencer a los destinatarios de la
urgencia de una accion solidaria, el Papa presenta el
desarrollo como “el paso de condiciones de vida menos
humanas a condiciones de vida mas humanas”, y senala sus
caracteristicas»'®2, Este paso no estd circunscrito a las
dimensiones meramente econdémicas y técnicas, sino que
implica, para toda persona, la adquisicion de la cultura, el
respeto de la dignidad de los demas, el reconocimiento «de los
valores supremos, y de Dios, que de ellos es la fuente y el
fin»183, Procurar el desarrollo de todos los hombres responde
a una exigencia de justicia a escala mundial, que pueda
garantizar la paz planetaria y hacer posible la realizacion de
«un humanismo pleno»'* gobernado por los valores
espirituales.

En esta linea, Pablo VI instituye en 1967 la Pontificia
Comision «lustitia et Pax», cumpliendo un deseo de los
Padres Conciliares, que consideraban «muy oportuno que se
cree un organismo universal de la Iglesia que tenga como
funcién estimular a la comunidad catoélica para promover el
desarrollo de los paises pobres y la justicia social
internacional» 8%, Por iniciativa de Pablo VI, a partir de 1968,
la Iglesia celebra el primer dia del afio la Jornada Mundial de
la Paz. El mismo Pontifice dio inicio a la tradicién de los
Mensajes que abordan el tema elegido para cada Jornada
Mundial de la Paz, acrecentando asi el «corpus» de la
doctrina social.

A comienzos de los anios Setenta, en un clima turbulento
de contestacion fuertemente ideologica, Pablo VI retoma la
ensefanza social de Leon XIII y la actualiza, con ocasion del
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octogésimo aniversario de la «Rerum novarum», en la Carta
apostolica «Octogesima adveniens»'®. El Papa reflexiona
sobre la sociedad post—industrial con todos sus complejos
problemas, poniendo de relieve la insuficiencia de las
ideologias para responder a estos desafios: la urbanizacion, la
condicion juvenil, la situacién de la mujer, la desocupacion,
las discriminaciones, la emigracion, el incremento
demografico, el influjo de los medios de comunicacién social,
el medio ambiente.

Al cumplirse los noventa afios de la «Rerum novarum»,
Juan Pablo II dedica la enciclica «Laborem exercens»'®’ al
trabajo, como bien fundamental para la persona, factor
primario de la actividad econémica y clave de toda la cuestion
social. La «Laborem exercens» delinea una espiritualidad y
una ética del trabajo, en el contexto de una profunda reflexion
teologica y filosofica. El trabajo debe ser entendido no sélo en
sentido objetivo y material; es necesario también tener en
cuenta su dimension subjetiva, en cuanto actividad que es
siempre expresion de la persona. Ademas de ser un
paradigma decisivo de la vida social, el trabajo tiene la
dignidad propia de un ambito en el que debe realizarse la
vocacion natural y sobrenatural de la persona.

Con la enciclica «Sollicitudo rei socialis»'®®, Juan
Pablo II conmemora el vigésimo aniversario de la
«Populorum progressio» y trata nuevamente el tema del
desarrollo bajo un doble aspecto: «el primero, la situacion
dramatica del mundo contemporaneo, bajo el perfil del
desarrollo fallido del Tercer Mundo, y el segundo, el sentido,
las condiciones y las exigencias de un desarrollo digno del
hombre»'89, La enciclica introduce la distincién entre
progreso y desarrollo, y afirma que «el verdadero desarrollo
no puede limitarse a la multiplicacion de los bienes vy
servicios, esto es, a lo que se posee, sino que debe contribuir a
la plenitud del “ser” del hombre. De este modo, pretende
senalar con claridad el caracter moral del verdadero
desarrollo» 19, Juan Pablo II, evocando el lema del pontificado
de Pio XII, «Opus iustitiae pax», la paz como fruto de la
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justicia, comenta: «Hoy se podria decir, con la misma
exactitud y analoga fuerza de inspiracién biblica (cf. Is 32,17;

St 3,18), Opus solidaritatis pax, la paz como fruto de la
solidaridad» 1.

En el centenario de la «Rerum novarum», Juan Pablo II
promulga su tercera enciclica social, la «Centesimus
annus»'%?, que muestra la continuidad doctrinal de cien afios
de Magisterio social de la Iglesia. Retomando uno de los
principios bésicos de la concepcion cristiana de la
organizacion social y politica, que habia sido el tema central
de la enciclica precedente, el Papa escribe: «el principio que
hoy llamamos de solidaridad (...) Leon XIII lo enuncia varias
veces con el nombre de “amistad”...; por Pio XI es designado
con la expresién no menos significativa de “caridad social”,
mientras que Pablo VI, ampliando el concepto, en
conformidad con las actuales y multiples dimensiones de la
cuestion social, hablaba de “civilizaciéon del amor”»193, Juan
Pablo II pone en evidencia coémo la ensefianza social de la
Iglesia avanza sobre el eje de la reciprocidad entre Dios y el
hombre: reconocer a Dios en cada hombre y cada hombre en
Dios es la condicion de un auténtico desarrollo humano. El
articulado y profundo analisis de las «res novae», y
especialmente del gran cambio de 1989, con la caida del
sistema soviético, manifiesta un aprecio por la democracia y

por la economia libre, en el marco de una indispensable
solidaridad.

c) A la luz y bajo el impulso del Evangelio

Los documentos aqui evocados constituyen los hitos
principales del camino de la doctrina social desde los
tiempos de Leon XIII hasta nuestros dias. Esta sintética
resefia se alargaria considerablemente si tuviese cuenta de
todas las intervenciones motivadas por un tema especifico,
que tienen su origen en «la preocupacion pastoral por
proponer a la comunidad cristiana y a todos los hombres de
buena voluntad los principios fundamentales, los criterios
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universales y las orientaciones capaces de sugerir las opciones
de fondo y la praxis coherente para cada situacion
concreta» 94,

En la elaboracion y la ensenanza de la doctrina social, la
Iglesia ha perseguido y persigue no unos fines tedricos, sino
pastorales, cuando constata las repercusiones de los cambios
sociales en la dignidad de cada uno de los seres humanos y de
las multitudes de hombres y mujeres en contextos en los que
«se busca con insistencia un orden temporal mas perfecto, sin
que avance paralelamente el mejoramiento de los
espiritus»'9, Por esta razon se ha constituido y desarrollado
la doctrina social: «un “corpus” doctrinal renovado, que se va
articulando a medida que la Iglesia en la plenitud de la
Palabra revelada por Jesucristo y mediante la asistencia del
Espiritu Santo (cf. Jn 14,16.26; 16,13-15), lee los hechos segtin
se desenvuelven en el curso de la historia»'%.

Volver al indice general
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CAPITULO TERCERO
LA PERSONA HUMANA'Y SUS DERECHOS

I. DOCTRINA SOCIAL Y PRINCIPIO PERSONALISTA

105 La Iglesia ve en el hombre, en cada hombre, la imagen
viva de Dios mismo; imagen que encuentra, y esta llamada a
descubrir cada vez mas profundamente, su plena razon de
ser en el misterio de Cristo, Imagen perfecta de Dios,
Revelador de Dios al hombre y del hombre a si mismo. A este
hombre, que ha recibido de Dios mismo una incomparable e
inalienable dignidad, es a quien la Iglesia se dirige y le presta
el servicio mas alto y singular recordandole constantemente
su altisima vocacion, para que sea cada vez mas consciente y
digno de ella. Cristo, Hijo de Dios, «con su encarnacion se ha
unido, en cierto modo, con todo hombre»'’; por ello, la
Iglesia reconoce como su tarea principal hacer que esta union
pueda actuarse y renovarse continuamente. En Cristo Sefior,
la Iglesia senala y desea recorrer ella misma el camino del
hombre'®, e invita a reconocer en todos, cercanos o lejanos,
conocidos o desconocidos, y sobre todo en el pobre y en el que
sufre, un hermano «por quien muri6 Cristo» (1 Co 8,11; Rm
14,15)"%.

106 Toda la vida social es expresion de su inconfundible
protagonista: la persona humana. De esta conciencia, la
Iglesia ha sabido hacerse intérprete autorizada, en multiples
ocasiones y de diversas maneras, reconociendo y afirmando la
centralidad de la persona humana en todos los d&mbitos y
manifestaciones de la sociabilidad: «La sociedad humana es,
por tanto objeto de la ensefianza social de la Iglesia desde el
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momento que ella no se encuentra ni fuera ni sobre los
hombres socialmente unidos, sino que existe exclusivamente
por ellos y, por consiguiente, para ellos»??. Este importante
reconocimiento se expresa en la afirmacion de que «lejos de
ser un objeto y un elemento puramente pasivo de la vida
social», el hombre «es, por el contrario, y debe ser y
permanecer, su sujeto, su fundamento y su fin»?°". Del
hombre, por tanto, trae su origen la vida social que no puede
renunciar a reconocerlo como sujeto activo y responsable, y a
él deben estar finalizadas todas las expresiones de la sociedad.

El hombre, comprendido en su realidad historica
concreta, representa el corazon y el alma de la ensenianza
social catdlica?®?. Toda la doctrina social se desarrolla, en
efecto, a partir del principio que afirma la inviolable
dignidad de la persona humana®®®. Mediante las multiples
expresiones de esta conciencia, la Iglesia ha buscado, ante
todo, tutelar la dignidad humana frente a todo intento de
proponer imagenes reductivas y distorsionadas; y ademaés, ha
denunciado repetidamente sus muchas violaciones. La
historia demuestra que en la trama de las relaciones sociales
emergen algunas de las mas amplias capacidades de elevacion
del hombre, pero también alli se anidan los mas execrables
atropellos de su dignidad.

IT. LA PERSONA HUMANA «IMAGO DEI»

a) Criatura a imagen de Dios

El mensaje fundamental de la Sagrada Escritura
anuncia que la persona humana es criatura de Dios (cf.
Sal 139,14-18) y especifica el elemento que la caracteriza y la
distingue en su ser a imagen de Dios: «Cre0, pues, Dios al ser
humano a imagen suya, a imagen de Dios le cred, macho y
hembra los cre6» (Gn 1,27). Dios coloca la criatura humana
en el centro y en la cumbre de la creacion: al hombre (en
hebreo «adam»), plasmado con la tierra («adamah»), Dios
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insufla en las narices el aliento de la vida (cf. Gn 2,7). De ahi
que, «por haber sido hecho a imagen de Dios, el ser humano
tiene la dignidad de persona; no es solamente algo, sino
alguien. Es capaz de conocerse, de poseerse y de darse
libremente y entrar en comunién con otras personas; y es
llamado, por la gracia, a una alianza con su Creador, a
ofrecerle una respuesta de fe y de amor que ningan otro ser
puede dar en su lugar»2°4,

La semejanza con Dios revela que la esencia y la
existencia del hombre estan constitutivamente relacionadas
con El del modo mds profundo®®. Es una relacién que existe
por si misma y no llega, por tanto, en un segundo momento ni
se anade desde fuera. Toda la vida del hombre es una
pregunta y una busqueda de Dios. Esta relacion con Dios
puede ser ignorada, olvidada o removida, pero jamas puede
ser eliminada. Entre todas las criaturas del mundo visible, en
efecto, sblo el hombre es «“capaz” de Dios» («homo est Dei
capax»)?®. La persona humana es un ser personal creado por
Dios para la relacién con El, que sélo en esta relacién puede
vivir y expresarse, y que tiende naturalmente hacia EI27.

La relacion entre Dios y el hombre se refleja en la
dimension relacional y social de la naturaleza humana. El
hombre, en efecto, no es un ser solitario, ya que «por su
intima naturaleza, es un ser social, y no puede vivir ni
desplegar sus cualidades, sin relacionarse con los demés»2%,
A este respecto resulta significativo el hecho de que Dios haya
creado al ser humano como hombre y mujer?®® (cf. Gn 1,27):
«Qué elocuente es la insatisfaccion de la que es victima la vida
del hombre en el Edén, cuando su unica referencia es el
mundo vegetal y animal (c¢f. Gn 2,20). Sélo la aparicion de la
mujer, es decir, de un ser que es hueso de sus huesos y carne
de su carne (cf. Gn 2,23), y en quien vive igualmente el
espiritu de Dios creador, puede satisfacer la exigencia de
dialogo interpersonal que es vital para la existencia humana.
En el otro, hombre o mujer, se refleja Dios mismo, meta
definitiva y satisfactoria de toda persona»2'°,
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El hombre y la mujer tienen la misma dignidad y son de
igual valor?", no sélo porque ambos, en su diversidad, son
imagen de Dios, sino, mas profundamente aiin, porque el
dinamismo de reciprocidad que anima el «nosotros» de la
pareja humana es imagen de Dios?'?. En la relacién de
comunion reciproca, el hombre y la mujer se realizan
profundamente a si mismos reencontrandose como personas
a través del don sincero de si mismos?'3. Su pacto de uni6én es
presentado en la Sagrada Escritura como una imagen del
Pacto de Dios con los hombres (cf. Os 1-3; Is 54; Ef 5,21-33) y,
al mismo tiempo, como un servicio a la vida?'4. La pareja
humana puede participar, en efecto, de la creatividad de Dios:
«Y los bendijo Dios y les dijo: “Sed fecundos y multiplicaos, y
llenad la tierra”» (Gn 1,28).

El hombre y la mujer estan en relaciéon con los demas
ante todo como custodios de sus vidas?'®: «a todos y a cada
uno reclamaré el alma humana» (Gn 9,5), confirma Dios a
Noé después del diluvio. Desde esta perspectiva, la relacion
con Dios exige que se considere la vida del hombre sagrada e
inviolable?'®. El quinto mandamiento: «No mataras» (Ex
20,13; Dt 5,17) tiene valor porque sélo Dios es Senor de la vida
y de la muerte?'’. El respeto debido a la inviolabilidad y a la
integridad de la vida fisica tiene su culmen en el
mandamiento positivo: «Amaras a tu préjimo como a ti
mismo» (Lv 19,18), con el cual Jesucristo obliga a hacerse
cargo del projimo (cf. Mt 22,37-40; Mc 12,29-31;
Lc 10,27-28).

Con esta particular vocacion a la vida, el hombre y la
mujer se encuentran también frente a todas las demas
criaturas. Ellos pueden y deben someterlas a su servicio y
gozar de ellas, pero su dominio sobre el mundo requiere el
ejercicio de la responsabilidad, no es una libertad de
explotacion arbitraria y egoista. Toda la creacion, en efecto,
tiene el valor de «cosa buena» (cf. Gn 1,10.12.18.21.25) ante la
mirada de Dios, que es su Autor. El hombre debe descubrir y
respetar este valor: es éste un desafio maravilloso para su
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inteligencia, que lo debe elevar como un ala?'® hacia la
contemplacion de la verdad de todas las criaturas, es decir, de
lo que Dios ve de bueno en ellas. El libro del Génesis ensena,
en efecto, que el dominio del hombre sobre el mundo consiste
en dar un nombre a las cosas (cf. Gn 2,19-20): con la
denominacién, el hombre debe reconocer las cosas por lo que
son y establecer para con cada una de ellas una relaciéon de
responsabilidad?'®.

El hombre esta también en relaciéon consigo mismo y
puede reflexionar sobre si mismo. La Sagrada Escritura habla
a este respecto del corazon del hombre. El corazéon designa
precisamente la interioridad espiritual del hombre, es decir,
cuanto lo distingue de cualquier otra criatura: Dios «ha hecho
todas las cosas apropiadas a su tiempo; también ha puesto el
afan en sus corazones, sin que el hombre llegue a descubrir la
obra que Dios ha hecho de principio a fin» (Qo 3,11). El
corazon indica, en definitiva, las facultades espirituales
propias del hombre, sus prerrogativas en cuanto creado a
imagen de su Creador: la razon, el discernimiento del bien y
del mal, la voluntad libre??°. Cuando escucha la aspiracion
profunda de su corazon, todo hombre no puede dejar de hacer
propias las palabras de verdad expresadas por San Agustin:
«Ta lo estimulas para que encuentre deleite en tu alabanza;
nos creaste para ti y nuestro corazén andara siempre inquieto
mientras no descanse en ti»??',

b) El drama del pecado

La admirable visién de la creacion del hombre por parte
de Dios es inseparable del dramatico cuadro del pecado de
los origenes. Con una afirmacion lapidaria el apdéstol Pablo
sintetiza la narraciéon de la caida del hombre contenida en las
primeras paginas de la Biblia: «por un solo hombre entro6 el
pecado en el mundo y por el pecado la muerte» (Rm 5,12). El
hombre, contra la prohibicién de Dios, se deja seducir por la
serpiente y extiende sus manos al arbol de la vida, cayendo en
poder de la muerte. Con este gesto el hombre intenta forzar su
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limite de criatura, desafiando a Dios, su Gnico Sefor y fuente
de la vida. Es un pecado de desobediencia (cf. Rm 5,19) que
separa al hombre de Dios??2.

Por la Revelacion sabemos que Adan, el primer hombre,
transgrediendo el mandamiento de Dios, pierde la santidad
y la justicia en que habia sido constituido, recibidas no solo
para si, sino para toda la humanidad: «cediendo al tentador,
Adan y Eva cometen un pecado personal, pero este pecado
afecta a la naturaleza humana, que transmitirdn en un
estado caido. Es un pecado que sera transmitido por
propagacion a toda la humanidad, es decir, por la
transmision de una naturaleza humana privada de la santidad
y de la justicia originales»223.

En la raiz de las laceraciones personales y sociales, que
ofenden en modo diverso el valor y la dignidad de la persona
humana, se halla una herida en lo intimo del hombre:
«Nosotros, a la luz de la fe, la lamamos pecado; comenzando
por el pecado original que cada uno lleva desde su nacimiento
como una herencia recibida de sus progenitores, hasta el
pecado que cada uno comete, abusando de su propia
libertad»??*. La consecuencia del pecado, en cuanto acto de
separacion de Dios, es precisamente la alienacion, es decir la
division del hombre no s6lo de Dios, sino también de si
mismo, de los demas hombres y del mundo circundante: «la
ruptura con Dios desemboca draméaticamente en la division
entre los hermanos. En la descripcion del “primer pecado”, la
ruptura con Yahveh rompe al mismo tiempo el hilo de la
amistad que unia a la familia humana, de tal manera que las
paginas siguientes del Génesis nos muestran al hombre y a la
mujer como si apuntaran su dedo acusando el uno hacia el
otro (cf. Gn 3,12;); y mas adelante el hermano que, hostil a su
hermano, termina por arrebatarle la vida (cf. Gn 4,2-16).
Segtn la narracion de los hechos de Babel, la consecuencia del
pecado es la desunion de la familia humana, ya iniciada con el
primer pecado, y que llega ahora al extremo en su forma
social»??®, Reflexionando sobre el misterio del pecado es
necesario tener en cuenta esta tragica concatenacién de causa
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y efecto.

El misterio del pecado comporta una doble herida, la
que el pecador abre en su propio flanco y en su relacion con
el projimo. Por ello se puede hablar de pecado personal y
social: todo pecado es personal bajo un aspecto; bajo otro
aspecto, todo pecado es social, en cuanto tiene también
consecuencias sociales. El pecado, en sentido verdadero y
propio, es siempre un acto de la persona, porque es un acto de
libertad de un hombre en particular, y no propiamente de un
grupo o de una comunidad, pero a cada pecado se le puede
atribuir indiscutiblemente el caracter de pecado social,
teniendo en cuenta que «en virtud de una solidaridad
humana tan misteriosa e imperceptible como real y concreta,
el pecado de cada uno repercute en cierta manera en los
demas»??®. No es, por tanto, legitima y aceptable una
acepcion del pecado social que, mas o menos
conscientemente, lleve a difuminar y casi a cancelar el
elemento  personal, para admitir so6lo culpas 'y
responsabilidades sociales. En el fondo de toda situaciéon de
pecado se encuentra siempre la persona que peca.

Algunos pecados, ademas, constituyen, por su objeto
mismo, una agresion directa al projimo. Estos pecados, en
particular, se califican como pecados sociales. Es social todo
pecado cometido contra la justicia en las relaciones entre
persona y persona, entre la persona y la comunidad, y entre la
comunidad y la persona. Es social todo pecado contra los
derechos de la persona humana, comenzando por el derecho a
la vida, incluido el del no—nacido, o contra la integridad fisica
de alguien; todo pecado contra la libertad de los demas,
especialmente contra la libertad de creer en Dios y de
adorarlo; todo pecado contra la dignidad y el honor del
préjimo. Es social todo pecado contra el bien comun y contra
sus exigencias, en toda la amplia esfera de los derechos y
deberes de los ciudadanos. En fin, es social el pecado que «se
refiere a las relaciones entre las distintas comunidades
humanas. Estas relaciones no estan siempre en sintonia con el
designio de Dios, que quiere en el mundo justicia, libertad y
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paz entre los individuos, los grupos y los pueblos»??”.

Las consecuencias del pecado alimentan las estructuras
de pecado. Estas tienen su raiz en el pecado personal y, por
tanto, estan siempre relacionadas con actos concretos de las
personas, que las originan, las consolidan y las hacen
dificiles de eliminar. Es asi como se fortalecen, se difunden, se
convierten en fuente de otros pecados y condicionan la
conducta de los hombres??8. Se trata de condicionamientos y
obstaculos, que duran mucho mas que las acciones realizadas
en el breve arco de la vida de un individuo y que interfieren
también en el proceso del desarrollo de los pueblos, cuyo
retraso y lentitud han de ser juzgados también bajo este
aspecto??®, Las acciones y las posturas opuestas a la voluntad
de Dios y al bien del préjimo y las estructuras que éstas
generan, parecen ser hoy sobre todo dos: «el afan de
ganancia exclusiva, por una parte; y por otra, la sed de
poder, con el propoésito de imponer a los demas la propia
voluntad. A cada una de estas actitudes podria anadirse, para
caracterizarlas aun mejor, la expresién: “a cualquier
precio”»2%0,

c) Universalidad del pecado y universalidad de la salvacion

La doctrina del pecado original, que ensena la
universalidad del pecado, tiene una importancia
fundamental: «Si decimos: “No tenemos pecado”, nos
engaflamos y la verdad no esta en nosotros» (1 Jn 1,8). Esta
doctrina induce al hombre a no permanecer en la culpa y a no
tomarla a la ligera, buscando continuamente chivos
expiatorios en los demas y justificaciones en el ambiente, la
herencia, las instituciones, las estructuras y las relaciones. Se
trata de una ensefianza que desenmascara tales enganos.

La doctrina de la universalidad del pecado, sin embargo, no
se debe separar de la conciencia de la universalidad de la
salvacion en Jesucristo. Si se aisla de ésta, genera una falsa
angustia por el pecado y una consideracion pesimista del
mundo y de la vida, que induce a despreciar las realizaciones
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culturales y civiles del hombre.

El realismo cristiano ve los abismos del pecado, pero lo
hace a la luz de la esperanza, mas grande de todo mal,
donada por la accion redentora de Jesucristo, que ha
destruido el pecado y lIla muerte (cf. Rm 5,18-21;
1 Co 15,56-57): «En El, Dios ha reconciliado al hombre
consigo mismo»23!, Cristo, imagen de Dios (cf. 2 Co 4,4; Col
1,15), es Aquel que ilumina plenamente y lleva a cumplimiento
la imagen y semejanza de Dios en el hombre. La Palabra que
se hizo hombre en Jesucristo es desde siempre la vida y la luz
del hombre, luz que ilumina a todo hombre (cf. Jn 1,4.9). Dios
quiere en el inico mediador, Jesucristo su Hijo, la salvacion
de todos los hombres (cf. 1 Tm 2,4-5). Jests es al mismo
tiempo el Hijo de Dios y el nuevo Adan, es decir, el hombre
nuevo (cf. 1 Co 15,47-49; Rm 5,14): «Cristo, el nuevo Adan, en
la misma revelacion del misterio del Padre y de su amor,
manifiesta plenamente el hombre al propio hombre y le
descubre la sublimidad de su vocacién»232. En El, Dios nos
«predestiné a reproducir la imagen de su Hijo, para que fuera
él el primogénito entre muchos hermanos» (Rm 8,29).

La realidad nueva que Jesucristo ofrece no se injerta en
la naturaleza humana, no se le anade desde fuera; por el
contrario, es aquella realidad de comunién con el Dios
trinitario hacia la que los hombres estan desde siempre
orientados en lo profundo de su ser, gracias a su semejanza
creatural con Dios; pero se trata también de una realidad que
los hombres no pueden alcanzar con sus solas fuerzas.
Mediante el Espiritu de Jesucristo, Hijo de Dios encarnado,
en el cual esta realidad de comunion ha sido ya realizada de
manera singular, los hombres son acogidos como hijos de
Dios (cf. Rm 8,14-17; Ga 4,4-7). Por medio de Cristo,
participamos de la naturaleza Dios, que nos dona
infinitamente méas «de lo que podemos pedir o pensar» (Ef
3,20). Lo que los hombres ya han recibido no es sino una
prueba o una «prenda» (2 Co 1,22; Ef 1,14) de lo que
obtendran completamente so6lo en la presencia de Dios, visto
«cara a cara» (1 Co 13,12), es decir, una prenda de la vida
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eterna: «Esta es la vida eterna: que te conozcan a ti, el tinico
Dios verdadero, y a tu enviado, Jesucristo» (Jn 17,3).

La universalidad de la esperanza cristiana incluye,
ademas de los hombres y mujeres de todos los pueblos,
también el cielo y la tierra: «Destilad, cielos, c